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 الدطرخهص:
تهدؼ ىذه الدراسة إلى برليل ابؼعتقدات كالطقوس الدينية في ابغكاية الشعبية "مهر كماه"، 

غيب ككسيلة للتقرب من القول ابؼقدسة. كما باعتبارىا انعكاسنا لوعي ابعماعة الشعبية بعالم ال
تسعى الدراسة إلى الكشف عن البنية الدينية كالطقسية في النص الشعبي كإبراز دكر ىذه 
ابؼمارسات في تشكيل ابؽوية ابعماعية كالعلبقات بتُ النص كالبناء النفسي كالاجتماعي 

 .للمجتمع ابؼنتج لو
لي لدراسة النص السردم، مع التًكيز على اعتمد الباحث على ابؼنهج الوصفي التحلي

الطقوس كابؼمارسات الدينية كربطها بالسياؽ الثقافي كالاجتماعي للشعب الإيراني في العصور 
السابقة. كأظهرت النتائج أف ابغكاية برتوم على بفارسات دينية كاجتماعية متعددة، منها زيارة 

لأضحية بعد المحن، الالتزاـ بابغداد، الأضرحة، قراءة الأكراد كالدعاء، التصدؽ كذبح ا
 .كالطقوس ابؼرتبطة بابؼوت كالدفن

كيبرز التحليل أف ىذه ابؼمارسات لا تقتصر على الوظيفة الدينية، بل بزدـ أيضنا كظائف 
اجتماعية كنفسية، تعزز التًابط ابعماعي كتربط الفرد بالبعد الركحي، ما يعكس التأثتَ ابؼستمر 

                                                           
(*)

 .قناة السويس جامعة –مدرس بقسم اللغات الشرقية، شعبة اللغة الفارسية كآدابها، كلية الألسن  
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التقاليد الشعبية. كما تؤكد الدراسة أف ابغكاية الشعبية ليست بؾرد سرد للدين في العادات ك 
للؤحداث، بل ىي مرآة ثقافية تعكس معتقدات المجتمع كقيمو، كتوضح التفاعل بتُ ابؼوركث 

 .الشعبي كالدين في صياغة ابؽوية المجتمعية
تقدات، ابؽوية ابعماعية، مهر كماه، ابغكاية الشعبية، الطقوس الدينية، ابؼع :انكهًاخ الدفرازٍح

 .التًاث الشعبي
Religious Beliefs and Rituals in the Folktale Mehr and Mah: 

An Analytical Descriptive Study 
Abstract 

This study aims to analyze the religious beliefs and rituals in the folktale 

Mehr and Mah as a reflection of the popular community’s awareness of the 

unseen world and as a means of approaching sacred powers. It further seeks 

to uncover the religious and ritualistic structures within the folk narrative and 

to highlight the role of these practices in shaping collective identity and in 

elucidating the relationship between the text and the psychological and social 

structures of the society that produced it. 

The researcher employed the descriptive-analytical method to examine the 

narrative text, focusing on religious rituals and practices and linking them to 

the cultural and social context of the Iranian people in earlier eras. The 

findings reveal that the tale encompasses a variety of religious and social 

practices, including shrine visitation, recitation of litanies and supplications, 

almsgiving and sacrificial slaughter following tribulations, adherence to 

mourning practices, and rituals associated with death and burial. 

The analysis demonstrates that these practices are not confined to 

religious functions alone but also serve social and psychological purposes, 

strengthening communal bonds and connecting the individual to the spiritual 

dimension. This reflects the enduring influence of religion on folk customs 

and traditions. The study further emphasizes that the folktale is not merely a 

narration of events but a cultural mirror that reflects the community’s beliefs 

and values, illustrating the interplay between folk heritage and religion in the 

formation of collective identity. 

Keywords: Mehr and Mah, folktale, religious rituals, beliefs, collective 

identity, folk heritage. 
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 الدقذيح
تيعد ابغكاية الشعبية جزءنا أساسينا من التًاث الثقافي للمجتمعات، إذ تنقل خبرات الأجياؿ 
كبذاربهم، كتقدـ رؤية شاملة للعادات كابؼعتقدات كالطقوس الاجتماعية كالدينية. تنشأ ىذه 

طويلة بسنحها طابعنا بؿلينا بفيزنا، كترتبط ارتباطنا كثيقنا بالذاكرة ابغكايات عن تراكمات تاربىية 
الفردية كابعماعية للمجتمع. كيكتسب الاىتماـ بابغكاية الشعبية أبنية خاصة بؼا بؽا من دكر في 
تنمية خياؿ ابؼتلقي، فضلبن عن قيمتها التوثيقية للعادات كابؼمارسات التي قد تغيب عن كتب 

 .جتماع، بفا بهعلها كثيقة ىامة لفهم بظات الشعوب كرؤيتها للعالمالتاريخ كعلم الا
كانطلبقنا من ىذا ابؼنظور، تركز ىذه الدراسة على البعد الديتٍ في ابغكاية الشعبية مهر 
كماه، باعتبارىا نصنا غنينا بابؼوركث ابعماعي كالرموز كابؼعتقدات، كالتي تشكل عنصران أساسيان 

كالدينية للمجتمع. كقد جاء اختيار ابؼوضوع انطلبقنا من اىتماـ الباحث  يعكس ابؽوية الثقافية
بابغكايات الشعبية كما برملو من خياؿ يربط ابؼاضي بابغاضر، إلى جانب ندرة الدراسات 

 .ابؼتخصصة التي تناكلت حكاية مهر كماه بشكل مفصل
 :: تتمحور إشكالية الدراسة حوؿ التساؤؿإشكانٍح انثسث

 الدينية التي بيكن استخلبصها من ابغكاية الشعبية ابػرافية مهر كماه؟ ما الأبعاد 
 ككيف بذلت ىذه الأبعاد داخل بنيتها السردية كعلبقتها بالمجتمع ابؼنتج بؽا؟ 

 انذراضاخ انطاتقح:
تنوعت الدراسات السابقة التي تناكلت ابؼكوف الديتٍ في الأدب الشعبي كابغكايات ابػرافية 

كأخرل فارسية، كقد أسهمت ىذه الدراسات في إثراء المجاؿ، إلا أف حكاية بتُ بحوث عربية 
 :مهر كماه لم تنل نصيبنا كافينا من التحليل، بفا يبرز فرادة ىذا البحث. كمن أبرز ىذه الدراسات

 أولاً: انذراضاخ انعرتٍح
نيات كبرليل ، بؾلة العمدة في اللسامفهوـ الأدب الشعبي كابذاىاتو الفنيةبوزيد، ربضوف،  -7

 .707-701، ص0007، جواف 00ابػطاب، المجلد ابػامس، العدد 
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، 70, ع1، أسامة، الأدب الشعبي: ابؼاىية كابؼوضوع، ابؼنظومة، العدد مح خضراكی -0
 .11 -17، ص0072

سركرعبد العزيز، متٍ، دراسة مورفولوجية في ابغكاية الشعبية الفتاة ابػرساء كالزكجة  -7
، 71، مركز الدراسات الشرقية، جامعة القاىرة، رسالو ابؼشرؽ، المجلد الصادقة أبموذجا

 .011 -071، الصفحة: 0000، مارس  7العدد 
قصص ابػوراؽ في أسفار ابؼقرا بتُ البعدين الديتٍ عبد ابغليم عبد ابؼعطي، آية مصطفى،  -4

قية، ، رسالة ماجستتَ، جامعة ابؼنصورة، كلية الآداب قسم اللغات الشر كالدنيوم
 .ـ0007

، ابؽوية الدينية في الأدب الشعبي: ستَة الظاىر بيبرس بموذجناعبد ابؼنعم السلبكم، بظاح،  -2
، 0071دكرية كاف التاربىية، السنة الثانية عشرة، العدد الثالث كالأربعوف، مارس 

 .004-007ص
 ثاٍَاً: انذراضاخ انفارضٍح

تَ عباس عزيزی فر، نقش ك كاركرد سحر يوسفی، محمد ايرانی، خليل بيگ زاده؛ ام -7
ايرانی، بؾلو دراسات أدب الأطفاؿ،  ءتاربىي در قصو ىام عاميانو –شخصيتهام ديتٍ 

 .040-071، ص0000جامعة شتَاز، 
سكينة ربظي، عاتكو ربظي، بررسي تطبيقي رموز عرفاني منظومو م مهر كماه بصالي دىلوم  -0

 .0000ىی، با داستاف شيخ صنعاف عطار، بؾلة شعر پژك 
عبد الرسوؿ ختَانديش، آمنو ابراىيمی، بررسی مستَ بذاری شرؽ بو غرب، بر اساس  -7

 .0070قصو مهر ك ماه، بؾلة پژكىش ىای علوـ تاربىی، 
 .0007، 7-0بضد حستُ اسلبـ پناه، قصو مهر كماه، نشريو آينو متَاث، العدد  -4

غل إما بالعموميات حوؿ كمن خلبؿ استعراض ىذه الدراسات يتضح أف معظمها انش
ابؼكوف الديتٍ في الأدب الشعبي، أك بقصص أخرل قريبة الصلة، بينما تظل حكاية مهر كماه 
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بؾالان بكران بوتاج إلى دراسة متعمقة تكشف عن بذليات ابؼعتقدات كالطقوس الدينية في بنيتها 
 .السردية

  أهذاف انذراضح
 .مهر كماهاردة في ابغكاية الشعبية الكشف عن ابؼعتقدات كالطقوس الدينية الو  -7
 .برليل أثر ىذه ابؼعتقدات كالطقوس على البناء السردم كالدلالي للقصة -0

 .إبراز القيمة الأنثركبولوجية كالاجتماعية بؽذه ابغكاية الشعبية -7
 .توضيح دكر الرموز كالطقوس في ترسيخ ابؼوركث الديتٍ كالثقافي لدل المجتمع الإيراني -4

 :: تبرز أبنية ىذه الدراسة من عدة جوانبانذراضح أهًٍح
 مهر كماهتساىم ىذه الدراسة في إثراء بؾاؿ الأدب الشعبي من خلبؿ التًكيز على حكاية  -7

 .التي لم برظى بعناية بحثية كافية
تكشف عن البعد الديتٍ كالطقسي في الأدب الشعبي الإيراني، كىو جانب ييبرز التفاعل  -0

 .ت الشعبية كالدين عبر العصوربتُ ابؼعتقدا
تقدـ الدراسة إضافة أنثركبولوجية كثقافية من خلبؿ ربط النصوص الشعبية بدمارسات  -7

 .المجتمع كطقوسو
تساعد في فهم كيفية توظيف ابغكاية الشعبية للرموز الدينية من أجل ترسيخ قيم اجتماعية  -4

 .كأخلبقية
 .ت الشعبية في ثقافات أخرلتفتح آفاقنا لبحوث مقارنة مع ابغكايا -2

 أولاً: يفهىو الأدب انشعثً والحكاٌح انشعثٍح:
الأدب الشعبي ىو التعبتَ الثقافي الذم يبدعو الناس كييعبٌركف بو عن مشاعرىم كأفكارىم، 

بؿبوب جدنا من قبل »كيينتقل شفهينا أك عبر الأجياؿ. كقد قدٌـ رابيوند كيليامز أربعة معافو لو: 
، «أعماؿ أينتجت لكسب كد الشعب»، ك«أنواع دكنية من العمل»، ك«لأشخاصالعديد من ا

كيشتَ ىذا إلى أف الشعبي يشمل كل ما ينتجو الناس،  (7)«ثقافة يصنعها الناس لأنفسهم»ك
، فننا، أـ كلبمنا عامنا خارج نطاؽ الأدب كالفن الربظي  .سواء أكاف أدبان
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ابؼقاربات لمجاؿ الأدب الشعبي، فهو ييعرؼ كما أشار محمد ابعوىرم إلى تعدد التسميات ك 
 Verbal، أك الفن اللفظي Oral Literatureأحيانًن بالأدب الشعبي، كأحيانًن بالأدب الشفاىي 

Artأك الأدب التعبتَم ، Expressive Literature
(0). 
القوؿ الذم يعبر بو الشعب عن مشاعره »كيعرٌؼ عبد ابغميد يونس الأدب الشعبي بأنو 

سيسو أفرادنا كبصاعات، فهو من الشعب كإلى الشعب، يتطور بتطوره، كيغذم كجدانو بدا كأحا
كيؤكد يونس أف الأدب الشعبي جزء كبتَ من ابؼأثورات الشعبية، كيتميز بالعراقة  (7)«يلبئمو

 .كالتلقائية، ككجود ابؼضامتُ الثقافية، كمركنة التطور، مع كوف مؤلف النص غالبنا بؾهولان 
 كاٌح انشعثٍح وذعرٌفهايفهىو الح

تيعدٌ ابغكاية الشعبية أحد أبرز أشكاؿ الأدب الشعبي كأكثرىا انتشارنا، كىي فن قصصي 
شفهي يعكس بذربة ابعماعة كتصوراتها للعالم، كبهمع بتُ التًفيو كالتعليم. كقد تناكؿ عدد من 

 :الباحثتُ العرب ىذا ابؼفهوـ بتعريفات متعددة، منها
شعبية أحد أبرز أشكاؿ الأدب الشعبي كأكثرىا انتشارنا، كىي فن قصصي تيعدٌ ابغكاية ال

شفهي يعكس بذربة ابعماعة كتصوراتها للعالم، كبهمع بتُ التًفيو كالتعليم. كقد عرفها الباحثوف  
 :كما يلي

إلى أف ابغكايات الشعبية ىي "القصص القدبية التي  قاموس ابؼصطلحات الأدبيةييشتَ  -
فهيان أك كتابيان عبر الأجياؿ، كتشمل أشكالان متنوعة من الأساطتَ البدائية، تناقلها الناس ش

 "(4)بالإضافة إلى القصص ابؼكتوبة ابؼستمدة موضوعاتها من الثقافة العرقية
يرل أبضد رشدم صالح أف ابغكاية الشعبية ىي "تعبتَ قصصي عن رؤية ابعماعة للعالم،  -

لذاكرة الشعبية في صيغ متنوعة، يضفي عليها الركاة تتوارثها الأجياؿ شفهينا، كبرفظها ا
 (2).بؼساتهم ابػاصة، لكنها تظل بؿتفظة ببنيتها الأساسية"

كيعرٌفها عبد ابغميد يونس بأنها "فن قصصي يعكس كجداف الشعب كمعتقداتو كقيمو  -
الأخلبقية، كينتقل شفويان من جيل إلى جيل، كيتميز ببساطة الأسلوب كبحضور ابػوارؽ 

 (7).كالعجائب"
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أما شوقي عبد ابغكيم فيصفها بأنها "عمل أدبي لا ييعرؼ لو مؤلف، تتناقلو ابعماعة كتعيد  -
إنتاجو بدا يتلبءـ مع بيئتها كزمنها، كلذلك فإنها نص متجدٌد يعكس ركح الشعب في بـتلف 

 (1)مراحلو التاربىية .
ض الباحثتُ الأجانب رؤل كلا يقتصر الاىتماـ على الباحثتُ العرب فقط، بل قدٌـ بع

إلى أف ابغكاية الشعبية بسثل "بنية رمزية تعكس خبرات   ((Dundes دكندسمشابهة. فقد أشار 
 ."(1)المجتمع كقيمو، كتعمل كأداة بغفظ ابؽوية الثقافية كنقلها عبر الأجياؿ

يتضح من ىذه التعريفات أف ابغكاية الشعبية نص شفهي متجدد، يعكس بذارب ابعماعة 
يمها كأخلبقها، كيعد بـزكنًن غنينا لدراسة الذىنية الشعبية كأبماط التفكتَ في المجتمع، كما يبرز كق

الطبيعة العابؼية بؽذا ابؼفهوـ كاىتماـ الباحثتُ عبر ثقافات بـتلفة بدكره في حفظ ابػبرة كالقيم 
 .ابعماعية

 ثاٍَاً َشأج وذطىر انقصص انشعثٍح الإٌراٍَح:
ـ أشكاؿ التعبتَ القصصي لدل الإنساف، إذ بعأ إليها قبل الكتابة لتفستَ تيعدٌ الأساطتَ أقد

الطبيعة كالوجود كنقل التجربة الإنسانية عبر الأجياؿ. كبرتوم ىذه ابغكايات على قيم إنسانية 
 (1)كاجتماعية كأخلبقية، مستعينة بابػياؿ كابغدث ابػارؽ بدا يتوافق مع بيئة المجتمع .

وب إلى أف القصص الشعبي الإيراني يتسم بالطابع ابؼلحمي، كينقسم يشتَ محمد جعفر بؿج
 :إلى بطسة أقساـ

 .قصص إيرانية أصيلة نقلها الركاة المحليوف .7
 .قصص ذات أصوؿ ىندية متًبصة عن السنسكريتية .0
 .قصص مستمدة من ابؼلبحم القومية كالديانًت القدبية .7
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فرة ابؼؤلفات مثل "خداينامو"، "إسكندرنًمو"، ك"شاىنامو"، إضافة إلى تربصات مثل كتدؿ ك 
"كليلة كدمنة" ك"مرزباف نًمو"، على شيوع فن القصص في إيراف قبل الإسلبـ كتطوره 

 (70).لاحقنا
 ثانثاً الاعرقاد وانطقىش في انقصص انشعثٍح

 :الاعرقاد
أم الاطمئناف لو كقبولو، كمنو العقيدة التي  الاعتقاد في اللغة ىو عقد القلب على أمر ما،

، أما في الاصطلبح، فيشتَ الاعتقاد إلى حكم (77)بسثل ابغكم الذم لا يقبل الشك عند صاحبو
ذىتٍ يتبناه الفرد أك ابعماعة، كقد يرتبط بالدين أك القيم أك التصورات الكونية. كإذا ترسخ 

كفي  (70)ية تيوجٌو السلوؾ الفردم كابعماعي.ىذا الاعتقاد لدل ابعماعة، أصبح عقيدة اجتماع
الدراسات الأنثركبولوجية كالفلكلورية، ييفهم ابؼعتقد الشعبي على أنو ظاىرة اجتماعية تنشأ من 
هة للفعل أك  التفاعل بتُ الأفراد ضمن إطار عاداتهم كتقاليدىم، بحيث يتحوؿ إلى قوة موجًٌ

ا إلى نوعتُ: معقوؿ قائم على دليل، كغتَ معقوؿ كبيكن تقسيم ابؼعتقدات أيضن (77)الامتناع عنو.
 .(72)كقد ييرتبط بابػياؿ كابػرافة لتفستَ الظواىر غتَ ابؼفهومة(74)يفتقر إلى سند منطقي،

 :انطقىش
كبيثل الطقس في الاصطلبح (77)الطقس في اللغة يشتَ إلى النظاـ أك التًتيب، كبصعو طقوس

 (71)دينية أك اجتماعية، مثل الشعائر كالاحتفالاتالأفعاؿ الرمزية ابؼتكررة، كالتي قد تكوف 
كيوضح بعض الباحثتُ أف الطقوس في المجتمع الإيراني تؤدم دكرنا يتجاكز ابعانب الديتٍ، حيث 

كمن منظور علم النفس  .(71)بسثل كسيلة لتعزيز التماسك الاجتماعي كحفظ ابؽوية الثقافية
يها الإنساف للتطهر أك تعويض سلوؾ خاطئ الاجتماعي، تيعد الطقوس أدكات دفاعية يلجأ إل

كما أنها ترتبط بابؼمارسات ابعماعية ابؼنظمة، حيث يقابلها في (71).ارسة شعائر بديلةعبر بف
 (00)الذم يشمل الشعائر كالعبادات ابعماعية. (ritual)الإبقليزية مصطلح 

د الطقوس يتضح بفا سبق أف ابؼعتقد الشعبي بيثل ابعانب النظرم/الفكرم، بينما بذي  سًٌ
ابعانب العملي/التطبيقي لو. فابؼعتقد بورٌؾ الطقس كيوجهو، في حتُ يقوـ الطقس بتًسيخ 
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ابؼعتقد كبذسيده في ابؼمارسة اليومية، ليشكلب معنا نسقنا متكاملبن بوكم حياة الأفراد كالمجتمعات 
 .في مستوياتها الدينية كالاجتماعية كالرمزية

 قارٌ نأددب انشعثً:راتعاً انطًاخ  وانرسهٍم الد

 انطًاخ الأضاضٍح
تضمن ابغفاظ على النصوص في الذاكرة ابعمعية، مع القدرة على  :التلقائية كالبساطة -7

 نقلها عبر الأجياؿ. 
 يسهل تذكر النصوص كتداكبؽا، إذ أف الإسهاب ابؼفرط قد يؤدم إلى نسيانها.  :الإبهاز -0
مع ابعمهور كإثارة الانتماء كابؼسؤكلية بذاه القدرة على التواصل ابؼباشر  :الوضوح -7

 (07)المحتول.
 الأدب انشعثً يقاتم الأدب انرسمً

، كييصاغ غالبنا بلغة عامية  ييعرَّؼ الأدب الشعبي بأنو أدب بؾهوؿ ابؼؤلف، يتداكؿ شفويان
أما . 00قريبة من كجداف ابعماعة، فيعكس خبراتها كتصوراتها للعالم، كينتقل متوارثان عبر الأجياؿ

الأدب الربظي فهو أدب معلوـ ابؼؤلف، مكتوب بلغة فصيحة، مدكَّف كمرتبط بوسائل التدكين 
 .(07)كالطباعة، كغالبنا ما بيثل ثقافة الطبقات العليا أك النخب ابؼتعلمة

كيشتَ بعض الدارستُ إلى أف الأدب الربظي يتسم بدرجة من الثبات لارتباطو بالقواعد     
 .(04)تميز الأدب الشعبي بابؼركنة كقابليتو للتطور مع التحولات الاجتماعيةكالكتابة، في حتُ ي

 انفرق تين الحكاٌح انشعثٍح والخرافح
 بهمع بتُ الواقع كابػياؿ، كيؤدم كظيفة تعليمية  :ابغكاية الشعبية ، خبر قديم يينقل شفويان

 (02)كترفيهية .
 لى بؾرل الأحداث بطريقة غتَ نص يطغى عليو السحر أك ابغدث ابػارؽ، كيؤثر ع :ابػرافة

 (07)طبيعية. 
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  في السياؽ الفارسي، ييستخدـ مصطلح "أفسانو" ليشمل القصة كابغكاية كابػرافة

 (01)كالأسطورة، ما يدؿ على سعة ابؼفهوـ كتداخلو .
 خايطاً انرسىلاخ انُصٍح والأضهىتٍح في قصح يهر وياِ

ئمة النسخ ابػطية الفارسية، ىناؾ العديد في المجلد ابػامس من قا أبضد منزكمكفقنا بؼا ذكره 
مقارنة بالنسخ ابػطية للقصص النثرية الفارسية الأخرل، كقد  مهر كماهمن النسخ ابػطية لقصة 

 .بتصحيح ىذه النسخ كإعادة ضبطها محمد حستُ إسلبـ بناهقاـ الكاتب كابؼؤلف الإيراني 
دة برمل نفس العنواف نظمها النثرية، ىناؾ أيضنا قصي مهر كماهكبصرؼ النظر عن قصة 

ىػ(، أحد ابؼتصوفة كالشعراء الفارسيتُ ابؼقيمتُ في شبو القارة ابؽندية، 140)توفي  بصالي دىلوم
 (01)ابؼرحوـ حساـ الدين.كقد نيشرت ىذه القصيدة بتحقيق 

مضامتُ كشخصيات القصة الأصلية من  مهر كماهكقد استلهم الكاتب كابؼؤلف لقصة 
ىػ(، كما أضاؼ أحداثان جديدة من تأليفو إلى 102عرية )ابؼنظومة سنة الش بصاليمنظومة 

 مهرمغامرات الشخصيات، ما أدل إلى بروؿ بؾرل الأحداث عن النص الأصلي. فقد اعتيبر 
امرأة، كتم مزجهما مع مضامتُ ابغكايات الشعبية الفارسية، بدا في ذلك عناصر  ماهرجلبن ك 

 .قالب نثرم خاص بالكاتبالقصص ابػرافية، كصيغت القصة في 
، في مقدمتو، مهر كماه، جامع كمصحح قصة السيد محمد حستُ إسلبـ بناهكما أشار   

بالرغم من كجود العديد من النسخ بؽذه القصة، فإنها تعبر بصيعها عن نفس ابؼوضوعات 
بناء ابعمل، كاستخداـ ابؼفردات، كابؼفاىيم. إلا أف كل نسخة بزتلف عن الأخرل من حيث 

، إلى درجة بذعل من الصعب مطابقتها أك مقارنتها بعضها ببعض. كيلبحظ أف التًكيبات اللغويةك 
فقط، بل ينطبق أيضنا على العديد من القصص  مهر كماهىذا الأمر لا يقتصر على قصة 

 .كالنصوص الشعبية الفارسية
كلذلك، عند تصحيح  ىذه النصوص كنشرىا، لا يوجد خيار آخر سول جعل النسخة 

لاختيارىا للنشر كتصحيح النواقص. كفي حالة كجود عيب أك  أكثر اكتمالان كأصالة كانسجامنا
كأثناء عملية التصحيح، بهب مراعاة  .الاستعانة بالنسخ الأخرلنقص في النسخة الأصلية، يتم 
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كعدـ التصرؼ كفق حدس أك ذكؽ شخصي في النسخ، كما ينبغي تقديم النص  الأصالة اللغوية
كن القارئ من قراءتو بسهولة كسلبسة كفهم بؿتواه. كمن الضركرم أيضنا كتابة بطريقة بس

لتوضيح أصالة النسخة كطريقة التصحيح، كبياف  التفستَات كالشركح اللبزمة في ابغواشي
 .التعابتَ كالتًكيبات ابػاصة ابؼستخدمة في النص

الب كتراكيب كلغات خاصة كمن ىنا نستنتج أف الكتاب القدماء كانوا بيتلكوف أساليبنا كقو 
بـيلتو في تأليف القصص الشعبية، كمن خلبؿ درايتو بهذه الأساليب كالتًاكيب، بالإضافة إلى 

يناؿ  عامي كشعبي، استطاع الكاتب برويل النص الأدبي الربظي ابؼكتوب إلى نص أدبي الإبداعية
إلى ركايات  الشاىناموإعجاب ابعماىتَ. كقد استفاد الركاة من نفس الطريقة في برويل قصص 

 .شعبية على غرارىا
على دراية تامة بالقصص ابغب الشهتَة، كقد ذكر بعضها ضمن  مهر كماهككاف كاتب قصة 

 .بديع ابعماؿ، سيف ابؼلك، گلچهره، كأكرنگتشبيهاتها، مثل قصص 
 حافظكما كرد في النص، اقتبس الكاتب العديد من القصائد، ككاف أكثرىا من أشعار   

 فرىنگ سخنوراف،» ككفقنا بؼا كرد في كتاب .صفائيىػ(، بالإضافة إلى شاعر بلقب 110 )توفي
، صفائي، يوجد العديد من الشعراء الذين بزلصوا بلقب عبدالرسوؿ خياـ بورللمرحوـ الدكتور 

، ابؼدقق إسلبـ بناهكليس معلومنا حتى الآف أمٌ منهم أيخذت منو أشعار النص ابغالي. كرجح 
 .كرماني الأصل، أف الشاعر قد يكوف  مهر كماهصة كابؼصحح لق

، ثم يضيف أبياتان خاصة (01)حافظ الشتَازمككاف الكاتب أحيانًن يستشهد ببيت من أشعار 
 .ضعيفة كساذجةبو على نفس الوزف كالقافية، مع الإشارة إلى أف ىذه الأشعار غالبنا ما كانت 

حة في ىذا النص، فإنها بلب شك لن تكوف كبعيدنا عن الاعتقادات ابػرافية للسابقتُ الواض
 .القراء ابؼثقفتُموضع قبوؿ لدل 

إلى بلبد  مهر، حيث ينتمي البطل ابغب كالمحبةىي قصة شعبية تدكر حوؿ  مهر كماهقصة 
 السعادةمن بلبد ابؼغرب. يلتقي الاثناف في نهاية ابؼطاؼ كبهمعهما  ماهابؼشرؽ، بينما البطلة 

المحن كالصعوبات ، كتعرضهما للعديد من بة كأسفار خطتَةمغامرات عجيبعد خوضهما 
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في بيئة مليئة بالعمالقة، كابغوريات، كابعن، بالإضافة إلى ابؼلك، كالوزير،  كالأعماؿ ابػارقة
 .كقطاع الطرؽ، كالقراصنة

كما تم العثور على  .مهر كماهفي نهاية إحدل النسخ باسم  اسم القصة صراحةن كقد كرد 
، كمن ابؼرجح أنها كيتبت، إف لم تكن مؤلفة، في كرماففي   غتَ مكتملةط اليد نسخة مكتوبة بخ

، كتيعد من أكاخر القرف التاسع ابؽجرمىذه ابؼدينة أيضنا. كييرجع تاريخ كتابة ىذه النسخة إلى 
النوادر، إذ أف معظم ابؼخطوطات أك الطبعات بؽذا النوع من ابغكايات تعود إلى ما بعد العصر 

 .الصفوم
بسثل بموذجنا حيًّا للنصوص الشعبية  مهر كماهمن خلبؿ ما سبق عرضو، يتضح أف قصة ك 

، عبر جهود القالب النثرم الشعبيإلى  القالب الشعرم الربظيالفارسية التي انتقلت من 
لتقريب النص من  الأساليب الشعبيةمع  ابؼخيٌلة الأدبيةالكتٌاب كالركاة الذين استطاعوا مزج 

. كقد اعتمد الكاتب على مصادر متنوعة من الشعر الفارسي، خاصة أشعار ابؼتلقي العاـ
، مع تضمتُ عناصر خرافية كطقوس ابغبكة الشعبية، كأعاد صياغتها بدا بىدـ حافظ كصفائي

 .دينية تعكس كعي المجتمع الإيراني آنذاؾ
دؿ على كما أف كفرة النسخ ابػطية بؽذه القصة، مقارنة بغتَىا من النصوص الشعبية، ت  

، يواجهوف پناه محمد حستُ إسلبـ، كىو ما جعل المحققتُ، مثل شيوعها كانتشارىا بتُ القراء
  (70)صعوبة في توحيد النص نظرنا لاختلبؼ التًاكيب كاللغة بتُ النسخ.

، يعبر عن القيم الأدب الشعبي بوصفو نتاجنا بصعينا لا فرديان كيكشف ىذا التنوع عن طبيعة 
كمن ىنا تأتي أبنية دراسة قصة  (77)ظ بركح الشعب في كل صياغة جديدة لو.كابؼعتقدات كبوتف

تكشف عن رؤية  كثيقة ثقافية، ليس فقط باعتبارىا نصنا أدبينا، بل أيضنا بوصفها مهر كماه
 .الدين، الأسطورة، ابغب، كالقدرالمجتمع الإيراني القدبية بذاه 

ا: خصائص انطرد والأضهىب انشعري وانُثري في
ً
  قصح يهر وياِضادض

بعدة بظات بارزة تتجاكز ابػصائص ابؼعتادة للقصص ابػيالية  مهر كماهتتميز قصة 
كابغكايات الشعبية، بفا يعكس تداخل السرد النثرم بالشعر، كانعكاس ابؼوركث الفكرم 

  .كالاجتماعي في بنية النص
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 الاضرعاَح تانشعر: -1
ية لشعراء مشهورين مثل: نظامي، سعدم، تضمن النص عددنا كبتَنا من الأبيات الشعر       

حافظ، صفائي، كعصمت البخارم، إلا أف معظم الأشعار تعود إلى شاعر ييلقب بصفائي. 
 :كقد أسهم ىذا في إثراء ابؼعتٌ كتعميق البعد ابعمالي، كما يظهر في البيت

ا، عند ما ىذا ابؼكاف، ىل ىو جنة أـ مقاـ؟ ابغياة باقية، كابػمر كالساقي ىن»التًبصة:
 (70)«حافة الكأس

يعكس ىذا ابؼيل الواضح للنص إلى توظيف الشعر كعنصر مكمٌل للسرد، بينح القصة       
 .فنينا كرمزيان إضافينا  بعدنا 

 :انفهكٍح وانريسٌح انرُدًًٍ انفكر -2
يظهر تأثتَ الفكر التنجيمي في ربط الأحداث بالظواىر الفلكية كبرديد "ساعة السعد"     

عندما أراد مهر الزكاج من ماه، طلب من ابؼنجمتُ » :بداه، كما جاء في النص لزكاج مهر
 (77)«.رؤية ابؽلبؿ، كقاؿ بؽم: اختاركا ساعة السعد

مثل مهر )الشمس(، ماه )القمر(،  –كما أف اختيار أبظاء الشخصيات من أبظاء الكواكب 
كفي ابؼقابل، لم ييذكر  يعزز البعد الرمزم كالفلكي للنص. –عطارد، زىره، نًىيد، كمشتًم 

 (74).زحل كابؼريخ نظرنا بؼا ارتبط بهما من دلالات بكس كتشاؤـ في ابؼوركث الشعبي
 :انثٍُح انسيٍُح -3

اعتمد النص كحدة "العقد" )عشرة أياـ( بدلان من الأسبوع، كىو ما يوثق صلتو بالتصورات     
بؼا مضت عشرة أياـ أخرل، ك »:الزمنية الإيرانية السابقة للئسلبـ. يظهر ذلك في ابؼثاؿ

 «.كأقبل الليل، نزؿ ىاموف من ابعبل كدخل القبة
ىذا التوثيق الزمتٍ يعكس ارتباط النص بالعادات كالتصورات التقليدية للوقت في المجتمع 

 (72)..الإيراني القديم
 انُثري:الأضهىب  -4

للسجع الذم  يتميز الأسلوب النثرم في القصة بالبساطة كقصر ابعمل، مع حضور كاضح     
 :يضفي إيقاعنا موسيقينا على النص، كبينحو سلبسة كجاذبية، كما جاء في
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كعندما ألقى ابؼنجموف نظرة على برجو، اكتشفوا أنو لن ينجب طفلبن إلا إذا تزكج من »
  (77).«جنية

 :يىقع انشعر في انُص -5
ا فنينا أقول     ، رغم كجود بعض يلعب الشعر دكرنا بؿوريان في القصة، إذ بينح النص بعدن

 :الأبيات التي تعاني من خلل كزني أك افتقاد للقافية، مثل
من القاؼ إلى القاؼ، جنده منتشركف في  –كاف في قيادة الإسكندر »» :التًبصة

 (71)«.العالم
كمع ذلك، تظل الكفة راجحة للشعر الذم أسهم بشكل كاضح في تكوين البنية ابعمالية 

بفا بهعل النص بموذجنا متكاملبن للتفاعل بتُ السرد كالنص للقصة كتعزيز بعدىا الرمزم، 
 (71)...الشعرم كالفكر الرمزم

 الدعرقذاخ وانطقىش انذٌٍُح في قصح يهر وياِ
بموذجنا للممارسات الدينية ابؼتجذرة في الثقافة الإسلبمية عامةن  مهر كماهتقدـ قصة 

تفاعل الرمزم للشخصيات مع كالشيعية خاصةن، مع إظهار الركحانية كالتقول كطبيعة ال
 .الأحداث

 أولاً: انطقىش وانعثاداخ انفردٌح
 زٌارج تٍد الله الحراو )انكعثح( -1

عندما عشقت سرك آسا، ابنة ملك اليمن، مهرنا، حاكؿ الأختَ الفرار من ىذه العلبقة 
الأخطار بالتوجو إلى بيت الله ابغراـ. فقد كاف قد نذر أف يزكر البيت العتيق إف أبقاه الله من 

 :التي كاجهها، كمنها تهديد القتل كالغرؽ. لذلك مثيل أماـ ملك اليمن قائلبن 
ذات يوـ توجهوا إلى ملك اليمن، كابكتٌ ابعميع أمامو، كقبٌلوا الأرض بريةن للملك. فقالوا: »

لتديـ شمس سعادة ملك العالم في حفل العدؿ كالكرـ إلى الأبد، كلقد بقا ىذا العبد من خطر »
ل كالغرؽ في مستنقع ابؼوت، ككصل إلى شاطئ النجاة بفضل العناية الإبؽية كبركة عاطفة القت

السلطاف ابؼبجل. كقد أخذت على عاتقي أف أشكر الله، كأزكر مكة ابؼكرمة لأداء ىذا النذر 
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في ىذا ابؼكاف الشريف، إذ لا ييعتمد على طوؿ العمر. فليكن مشيئة الله أف يوفقٌتٍ لذلك، 
 .(71)« .د ذلك لأتشرؼ بخدمة ابؼلك العظيم مرة أخرلكسأعود بع

كعندما بظع ابؼلك ىذا القوؿ لم بينعو من الوفاء بنذره، بل أمر بتجهيز ألفي رأس من الغنم »
كبطسمائة رأس من الإبل، كما أكعز لوزيره ظريف العقلب أف يرافق مهر بجيش من ابػدـ كابغشم 

م في طريقهم إلى مكة، لا يستًبووف إلا قليلبن، حتى كالغلماف. كىكذا سار مهر كصاحبو ميشتًى 
 «.كصلوا إلى البيت ابغراـ. كىناؾ أدٌكا العمرة، كذبحوا الأضاحي، كانشغلوا بالصلبة كالدعاء

 :كيصف النص ابؼشهد عند كصوؿ مهر إلى الكعبة
 أتى مهر إلى بيت الله ابغراـ، كأمسك بحلقة باب الكعبة كىو حاسر الرأس، كأخذ يبكي"

كيدعو قائلبن: يا إبؽي، إف كاف نيك اختً على قيد ابغياة فشرفنا بوصالو، كإف كاف قد مات 
 (40)فأعلًمنا بحالو." 

يظهر من ىذا ابؼقطع أف النذر كزيارة الكعبة يشكلبف أحد أبرز ابؼعتقدات الدينية التي  
بيكن التًاجع عنو، كانت حاضرة في الوعي ابعمعي، إذ اعتيبر الوفاء بالنذر كاجبنا دينينا لا 

 ككسيلةن لطلب ابغماية كالبركة. 
 قراءج الأوراد وانذعاء -2

ييلبحظ في مواضع عديدة من القصة كثرة اللجوء إلى الأكراد كالدعاء، إذ ييقدَّـ الدعاء  
كوسيلة لاستدعاء العوف من الله تعالى كاستمداد القوة منو، معبػٌرنا عن افتقار العبد إلى خالقو 

و أماـ القدرة الإبؽية، كبعوئو إلى كرـ الله كحولو كقوتو. كما يبرز دكره في برصتُ كاعتًافو بضعف
 .النفس ضد شركر ابعن كالشعوذة، كىو بعد ديتٍ كرمزم متكرر في النص

تظهر ىذه الوظيفة بوضوح حتُ ذىب ابؼلك خاكرشاه مع رفقائو إلى حصار نرجس لإحضار  
كا بتًديد اسم الله الأعظم، في بفارسة ركحية ألسحر، حيث ربظوا حوبؽم دائرة كبدكتاب ا

كتتكرر الصورة نفسها عندما اقتًب  (47)تعكس ابعمع بتُ الدعاء كالطقوس الرمزية للتحصتُ .
الفيلسوؼ كرفاقو من النبع الأزرؽ، فنزلوا إليو، كربظوا دائرة، كجلسوا بجوار القلعة، كشرعوا 

 .بقراءة الاسم الأعظم طلبنا للحماية
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ذا البعد أكثر عند دخوؿ ابؼلك كرفاقو قلعة نرجس، حيث كجدكا قفصنا بوبس كيبرز ى
. عندىا اجتمعوا على الدعاء كقراءة اسم الله الأعظم، فانفتح القفص بأمر الله،  داخلو قمرياًّ

 :كانطلق القمرم بكو دياره
في البكاء رأكا قفصنا معلقنا، ككاف بؿبوسنا فيو قمىرًمٌ. عندما رأل القمرم كجودىم، شرع »

لعل الله »كالصراخ. قاؿ ابؼلك: علينا أف بكاكؿ إنقاذ ىذا القمرم من القفص. كأضاؼ ابؼلك: 
تعالى بوقق مرادنً أيضنا كاف الثلبثة مشغولتُ بتًديد اسم الأعظم. بأمر الله تعالى، انفتح باب 

 .(40)«القفص، كبسط القمرم جناحيو كريشو، كطىار خارج ذلك السجن، كابذو بكو دياره
كذلك نلحظ أبنية الدعاء في بضاية الأبطاؿ من أخطار البحر كالسحر، كما في كصية أراميا 
قبل كفاتو في جزيرة سرانديب؛ إذ علٌم مهر كرفاقو دعاءن بوميهم من الغرؽ كييبطل أثر السحر 
كالشعوذة. كقد لازـ ىذا الدعاء مهر في بصيع أسفاره، فكاف كسيلتو الدائمة للتحصتُ 

 :اةكالنج
قبل أف يرحل أراميا عن جزيرة سرانديب، علَّم مهر كرفاقو دعاءن كاف بينع من الغرؽ، ككاف 

 .مهر يستخدـ ىذا الدعاء في بصيع أسفاره، إذ كاف كسيلتو لإزالة السحر كالشعوذة
علم  ىذا الدعاء بؼهر ليكوف معو دائمنا كبوميو من الغرؽ في البحر. كبعد ذلك توفي »

 (47)«.إنً لله كإنً إليو راجعوف: »أراميا، فقالوا
أداة للحماية كىكذا، يتضح أف الدعاء في القصة ليس بؾرد بفارسة لفظية، بل ىو 

، بفا يعكس الدكر المحورم للجانب الديتٍ في تشكيل الإبؽي بالعوفكالتحصتُ، كرمز للبتصاؿ 
 .بنية ابغكاية ككظائفها الرمزية

 قراءج انفاتحح لجهة انبركح -3
في استجابة الدعاء كجلب البركة، فهي السورة الافتتاحية  سورة الفابرةصة أبنية تيبرز الق

للقرآف الكريم كتفتتح بها الصلبة، بفا يضفي عليها مكانة ركحية كدينية سامية. كفي سياؽ 
الأحداث يتضح أف قراءة الفابرة لا تقتصر على ابعانب اللفظي، بل بسثل كسيلة للتواصل 

 .الى، كاستمداد العوف منو في مواجهة الشدائد كالمحنابؼباشر مع الله تع
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يظهر أثر ذلك جلينا في حادثة نيك اختً، حتُ انفصل عن رفاقو كظل عائمنا على اللوح 
ابػشبي فوؽ سطح ابؼاء. كبعد أف عثر عليو البحٌارة الطيبوف من إحدل السفن كأنقذكه، قدٌموا 

امتنانو لله سبحانو كتعالى، كقرأ سورة الفابرة لو الطعاـ كالشراب. عندىا عبٌر نيك اختً عن 
 .لأىل السفينة كدعاء بالبركة جزاء إحسانهم إليو

كعندما رأل البحارة نيك اختً على اللوح ابؼكسور، قالوا أف يفكوا زكرقنا من تلك »
السفينة كيأخذكنو إلى اللوح ابؼكسور، كقد أركبوا ذلك الشاب على متنها كأحضركه إلى 

حيث كاف البحارة بؾموعة من التجار الطيبتُ الذين أحضركا لو الطعاـ كأطعمواه. السفينة، 
 (44)«عن حالو ألوهشكر نيك اختً الله سبحانو كتعالى، كقرأ الفابرة لأىل السفينة، ثم س

رمزنا في النص لم تيستدعى كآية للتلبكة فحسب، بل باعتبارىا  الفابرةتيظهر ىذه ابغادثة أف 
، بفا يعكس كظيفتها الدينية كالرمزية في السرد كأداة لربط ابػتَ بغفظللشكر كالدعاء با

 .الإنساني بالعوف الإبؽي
 انرصذق ورتر الأضسٍح تعذ اَرهاء المحٍ -4

تيعدٌ شعتَة ذبح الأضحية كتوزيع الصدقات من أبرز ابؼمارسات الرمزية التي تعكس في 
من جهة، كبذسيد الامتناف ابعماعي بعد  الوعي الإسلبمي ابعمع بتُ العبادة كابػضوع لله تعالى

النجاة من المحن أك برقيق النصر من جهة أخرل. كقد انعكس ىذا البعد الديتٍ كالرمزم في 
من خلبؿ مشاىد متكرٌرة اجتمع فيها البعداف الديتٍ كالاجتماعي، بحيث  مهر كماهقصة 

ة كالتضامن. كبيكن رصد شكٌلت الصدقة كالاحتفاؿ كسيلتتُ لتجسيد الشكر كتعزيز قيم الربض
 (42).:ذلك عبر أربعة بماذج رئيسية

بعد أف حرٌر مهر زىره من أسر البوقلموف، عبٌر الوزير عطارد ككالدة  :انرسرر يٍ الأضر - أ
زىره عن امتنانهما عبر توزيع الصدقات على المحتاجتُ، باعتبارىا علبمة شكر لله تعالى على 

أسر البوقلموف، فرح كل من عطارد كزىره كثتَنا،  عندما حرٌر مهر زىره من».زكاؿ المحنة
 (47)«.كعبٌرا عن امتنانهما، ثم كزعٌا الصدقات
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ارتبط الوصوؿ ابؼظفٌر بؼهر كزىره إلى ابؼدينة بدشهد احتفالي كاسع،  :انعىدج إلى الدذٌُح - ب
حيث أقاـ ىلبؿ كالوزير عطارد ككالدة زىره احتفالات كبرل بزللتها الصدقات، بدا يعكس 

عندما  ».ىذه ابؼمارسة في ترسيخ الركابط الاجتماعية كالتعبتَ الرمزم عن الامتناف دكر
كذىب الوزير عطارد » مهر كبحضور زىره.ئ كصلوا إلى ابؼدينة، رحب ىلبؿ كثتَنا بدج

ككالدة زىره مع بصع من الناس لاستقبابؽم، كرأكا زىره، كأقاموا الاحتفالات، كقدموا الشكر 
 (41)«.ككزعوا الصدقات

حتُ أنقذ عندليب مهر كأصحابو من حصار قوـ عاد كأكصلهم إلى  :انُداج يٍ الحصار -ج
مصر، عبٌر أىلها عن فرحتهم بقدكمهم من خلبؿ توزيع الصدقات، في دلالة كاضحة على 

 أقداـعندما أزاؿ عندليب القيد عن  ».أف الشكر الإبؽي يتجسد عبر فعل العطاء كالربضة
من البئر، انتقلوا من حضيض النحس إلى ذركة السعادة، مهر كأصحابو كأخرجهم 

كأحضرتهم ابغوريات إلى ابؼعسكر. كعندما كصلوا إلى ىذا ابؼكاف، لم بهدكا أم أثر. ظن مهر 
أف مشتًم أحضركه إلى مصر، فأمر بأف يينقلواه إلى ىناؾ. كعندما كصلوا إلى مصر، فرح 

 (41)«أىلها برؤيتهم، كقدموا الصدقات
بلغ ىذا البعد ذركتو عند عودة مهر إلى بلبده  :إلى الدشرق وذرىٌح يهر تالدهك انعىدج -د

كجلوسو على العرش، حيث اجتمع مشهد سياسي كديتٍ كاجتماعي في آف كاحد. فقد 
كزعت العطايا على العامة كالفقراء، كشمل الكرـ الإفراج عن ابؼساجتُ، كىو ما يعكس 

ا علم خاكرشاه بقدكـ مهر فرح كثتَنا، كخرج لاستقباؿ عندم».البعد الرمزم للعدالة كالربضة
ابنو كلقائو، كقاـ بإكراـ كتعزيز ابؼرافقتُ كالأصحاب بصيعنا، ككزع العطايا داخل ابؼدينة، 
ككضع تاج السلطنة على رأس مهر كأجلسو على العرش، كقف أماـ العرش طاكو يديو 

، كقاـ بدعوة بلبد ابؼشرؽ بصيعهم من تعظيمنا للملك، كأمر بإقامة الأفراح كتزيتُ المجلس
صغارىم حتى كبارىم، كأكرمهم ككزع العطايا عليهم، كما قاـ بتوزيع العطايا للفقراء 

 (41)«كالمحتاجتُ كله على قدر حاجتو، كعفى عن ابؼساجتُ )حرر ابؼساجتُ من أغلببؽم(
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الثقافية للمجتمع كىنا بذدر الإشارة إلى أف ىذه ابؼمارسة لا تنفصل عن ابعذكر الدينية ك 
الإيراني؛ فقد شكٌل دين ميثرا أحد أقدـ الديانًت في ابؽضبة الإيرانية، ككانت من طقوسو 
الأساسية إقامة مراسم التضحية بوصفها كسيلة بعلب البركة كدفع الشركر. كبعد الإسلبـ، 

السابق كلكن انتقلت ىذه ابؼمارسة إلى شعتَة الأضحية في ابغج، التي مثلٌت امتدادنا للموركث 
  (20).بصيغة شرعية جديدة، تتجلى في قصة إبراىيم كذبح الكبش فداءن لابنو

يتضح من ىذه النماذج أف الصدقة في الأدب الشعبي الإيراني لا تيقدَّـ كفعل فردم عابر، 
بل كطقس بصاعي لو كظيفة رمزية، إذ يعبٌر عن الشكر لله من خلبؿ العطاء للآخرين، كيؤسس 

 .ؿ العدالة الاجتماعية كالتكافل الإنساني بعد كل بؿنة أك نصرلشكل من أشكا
  ثاٍَاً: انطقىش انريسٌح وانىاقعٍح في الحٍاج انٍىيٍح

 أهًٍح رخال انذٌٍ في انطؤال عٍ الأيىر انغٍثٍح -1
بوظى رجل الدين بدكانة رفيعة في الإسلبـ؛ فهو ليس بؾرد كسيط بتُ الإنساف كالله، بل 

 توعية الناس كإرشادىم بكو فهم أبعاد دينهم كتفستَ الغيبيات. كقد بذلى يؤدم دكرنا بؿوريان في
، حتُ انتاب ملك خاكرشاه القلق لبلوغو مهر كماهىذا البعد الديتٍ كالرمزم بوضوح في قصة 

الأربعتُ من عمره دكف أف ييرزؽ بوريث للعرش. بعأ إلى ابؼنجٌمتُ بؼعرفة مصتَه، فأخبركه أف 
ية، بفا أثار دىشتو كتساؤلو حوؿ إمكانية زكاج إنساف من حورية ، بفا كريثو سيكوف من حور 

 .(27)أثار دىشتو كتساؤلو حوؿ إمكانية زكاج إنساف من حورية
في ىذا السياؽ، برز دكر الوزير ابغكيم ركشن رأم الذم قدٌـ تفستَنا دينينا كتاربىينا، موضحنا 

سليماف عليو السلبـ، كلم بسينح لأحد من  أف تسختَ ابعن كالطيور كاف ىبة إبؽية خاصة بسيدنً
كٌن  بعده. كأكد أف برقيق رغبة ابؼلك لن يتم إلا بالعثور على خاتم سليماف ابؼفقود، إذ كاف بيي
صاحبو من التحكم في ابؼخلوقات بعد كفاة النبي سليماف. كىنا نصح الوزير ابؼلك باستشارة 

 .ة جبل، لعلو يرشدىم إلى مكاف ابػاتمالفيلسوؼ العابد الزاىد ابؼقيم في صومعة على قم
كعليو، قرر ابؼلك ككزيره زيارة ذلك الزاىد ابؼعركؼ باسم "الفيلسوؼ العابد"، كييلقب أيضنا 
بػ "جوىر ابؼاء". بسيٌز ىذا العابد بالزىد كطوؿ العمر، إذ عاش قرنتُ ككرٌس حياتو لدراسة العلوـ 
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، كقدٌـ بؽما طعامو الدينية كمعرفة أحواؿ السلف. عندما استقبلهم ا، غمربنا بالتًحاب كالكرـ
ابؼتواضع، ثم استفسر عن سبب بؾيئهما. عندىا شرحا لو مسألة ابػاتم كرغبة ابؼلك في الزكاج 

 .من ابغورية
القصة  إنهم بظعوا ذات يوـ عن زاىد في جبل ييطلق عليو "الفيلسوؼ العابد"، كيعرؼ »

ابعبل مكانًن لإقامتو، كقد مضى على عمره مائتا عاـ، أيضنا باسم "جوىر ابؼاء". ابزذ الزاىد 
ككاف على علم بأحواؿ السلف كدرس العلوـ الدينية. قرر ابؼلك ككزيره زيارتو على أمل أف 
بهدكا حلبن بؽذه ابؼشكلة. كعندما جاءكا بؼقابلتو، تشرفوا بكماؿ كبصاؿ الزاىد كسعدكا برؤيتو. 

أحضر بؽم ما لديو من طعاـ ليتناكلوه، كعندما فرغوا، أخذىم الفيلسوؼ العابد إلى صومعتو، ك 
سأبؽم العابد عن أحوابؽم، كمن أين ىم، كبؼاذا أتو إلى ىنا، كما ىو ىدفهم. شرحوا لو ما 

 (20)«.يريدكف
الذم يينظر إليو باعتباره حكيمنا قادرنا على  –كلعل استشارة ابؼلك للزاىد "جوىر ابؼاء" 

في  ابؼوبدلتًاث ديتٍ قديم في الثقافة الإيرانية، حيث أدٌل  تعكس امتدادنا –تفستَ الغيب 
 الديانة الزرادشتية كظيفة بفاثلة، إذ كاف يقوـ بدكر الوسيط الركحي كابغافظ للتًتيب الكوني

(Asha) كييستشار في شؤكف الأقدار كالطقوس ابغابظة. كيكشف ىذا الامتداد عن استمرارية ،
موجٌهنا للمجتمع، سواء في العصور ما قبل الإسلبمية أك صورة رجل الدين بوصفو مرشدنا ك 

 (27)بعدىا، كىو ما يظهر بوضوح في الأدب الشعبي الذم يتوارث الرموز الدينية عبر الأجياؿ.
 تركح ٌُاتٍع انشفاء -2

كدكرىا في الشفاء كإبطاؿ تأثتَ السحر، بدا يعكس  الينابيع ابؼباركةأبنية  مهر كماهتيبرز قصة 
كالرمزم للنص. فبعد أف حوٌلت الساحرة نرجس ابؼلك كرفاقو إلى أشكاؿ  البعد الديتٍ

حيوانًت بواسطة السحر، ساقهم القدر إلى رأس نبعو مبارؾ، ييقاؿ إنو النبع الذم فتحو الله 
تعالى لنبيو أيوب عليو السلبـ من ابعنة. كقد بسيز ىذا النبع بخصائص إبؽية؛ إذ يشفي كل مريض 

 ثر السحر كالتعاكيذ كافة.يغتسل فيو، كيبطل أ
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كصلوا قدرنا إلى رأس النبع، ككاف ذلك النبع نبعنا قد فتحو الله تعالى للنبي أيوب من ابعنة. »
ككانت خاصية ىذا النبع أف كل مرضى أك كل من يغتسل فيو ييشفى، كييبطل مفعوؿ السحر إذا  

 (24)«.كاف مسحورنا
، بل بومل دلالة رمزية على كييظهر النص أف الوصوؿ إلى ىذا النبع لم يكن  حدثان عاديان

ثل فعل  تدخل العناية الإبؽية بغماية ابؼؤمنتُ كمساعدتهم على بذاكز المحن. فالاغتساؿ في النبع بيي
طهارة، كعودة إلى ابغالة الإنسانية الطبيعية بعد زكاؿ أثر القول الشريرة. كمن ثم فإف ىذا 

 بط بتُ ابػتَ كالشفاء كالقوة الإبؽية.ابؼشهد يعكس البعد الرمزم للسرد، الذم ير 
 خط انعسائى والأزراز -3

كطقس ديتٍ يهدؼ إلى بضاية الأفراد   خط العزائم كالأحرازاستخداـ  مهر كماهتيبرز قصة 
من تأثتَ السحر كابعن. فعندما قصد ابؼلك كرفاقو حصن الساحرة نرجس لاستحضار كتاب 

في ترديد اسم الله الأعظم اتقاءن للطلبسم السحر، قاموا برسم خط حوؿ أنفسهم، كاستمركا 
كالشعوذة. كقد حذرىم العابد قائلبن: احذركا، انتبهوا، ألا بزرجوا عن ىذا ابػط حتى لا تنتصر 

 ، مشددنا على أف الالتزاـ بالطقس بيثل شرطنا لفاعليتو.«السحرة عليكم
الأعمى من النبع كيكشف النص مشهدنا درامينا لامتحاف ىذا الطقس، حتُ اقتًب العجوز 

رؽٌ قلب ابؼلك لو، «. سأغرؽ! بحقك يا الله، أنقذني أحد»كألقى بنفسو في ابؼاء كىو يصيح: 
ليحدث ما بودث، فهذا العجوز العاجز بهب أف بلرجو، لعل الله تعالى بوقق لنا »كقاؿ: 
لك أمسك ، لكن ابؼ«لا فائدة، إف ذلك لا يساعد»غتَ أف العابد حاكؿ منعو قائلبن: «. مرادنً

فاندفع « أنقذكني، سأىلك!»بيد العجوز بؿاكلان إنقاذه، فشدٌه الأختَ إلى ابؼاء. صرخ ابؼلك: 
ركشن خارج ابػط لإنقاذه، لكنو سيحب ىو الآخر إلى ابؼاء. عندىا تدخل العابد نفسو، 

 فانساؽ بدكره إلى ابؼصتَ ذاتو.
ىذا ابػط حتى لا تنتصر السحرة ، ألا بزرجوا عن «احذركا، انتبهوا»قاؿ العابد بؿذرنا: »

عليكم. قرأكا الاسم كلم يلتفتوا إلى ذلك الرجل، ككاف ذلك الأعمى ينوح كبيشي ببطء حتى 
رؽ «. سأغرؽ! بحقک يا الله بهدني أحد»كصل قرب النبع، كألقى نفسو في ابؼاء، كأخذ يصيح: 
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أخرجو لعل الله تعالى بودث ما بودث، كىذا العجوز العاجز بهب أف »قلب ابؼلك عليو كقاؿ: 
لا فائدة، إف ذلك لا »ككلما منع العابد ابؼلك عن القياـ بذلك كقاؿ: «. يعطينا مرادنً

، أمسك يده كأراد أف بىرج العجوز، كلكن ذلك العجوز تقوٌل كسحب ابؼلك إلى «يساعد
اد كعندما رأل ركشن ىذا الوضع، خرج من ابػط كأر « انقذكني، سأىلك!»ابؼاء. صرخ ابؼلك: 

 (22)«.أف ينقذ ابؼلك، لكن سيحب إلى ابؼاء أيضنا. كبعد ذلك جاء العابد كسحبو أيضنا إلى ابؼاء
يشتَ متَسيا إلياده إلى أف رسم ابػطوط كصنع الدكائر بيثل عملبن رمزيان يوفٌر ابغماية كبينع 

كبضاية ابؼاشية  غزك الأركاح الشريرة، إذ تيستخدـ دائرة التميمة لعلبج المجانتُ كابؼصابتُ بالصرع
 (27)كابؼمتلكات، كتيعدٌ ىذه الدكائر مساحة بؿرٌمة تصبح كسيلة بغماية الأشياء كالأشخاص

أف الأدب الشعبي الإيراني لا يقتصر على إعادة  مهر كماهكييظهر استدعاء ىذا الرمز في قصة 
ارية الرموز إنتاج ابغكاية، بل ييعيد تدكير طقوس قدبية ضمن سياقات جديدة، بدا يعكس استمر 

دٌد  الدينية كالثقافية عبر العصور، حيث عيرفت عند ابؼوبداف الزرادشتيتُ بفارسة الطقوس التي بري
فضاءن مقدسنا بومي من قول الشر، بفا يكشف عن استمرارية رمزية تتناقلها ابؼخيلة الشعبية 

 .(21) عبر الأجياؿ
 الحهفاٌ تالله أو انقطى تالله -4

بتُ  العهد كالالتزاـ الشخصيعنصرنا مركزيان يعكس  مهر كماه في قصة القسم باللهبيثل 
الشخصيات، كيظهر في بصيع أجزاء القصة كأداة للربط بتُ القيم الأخلبقية كالدينية كالسلوؾ 
الإنساني. فالقسم ييستخدـ أحيانًن كتعهد بتُ شخص كآخر، كأحيانًن كعهد يتخذه الشخص 

ا أماـ الله تعالىعد على نفسو، كيكتسب أبنية دينية كونو يي   . عهدن
في مواقف عديدة تكشف عن دكره كأداة  مهر كماهيتجلى البعد الرمزم للقسم في قصة 

أخلبقية كدينية ضامنة للوفاء بالعهود. فقد ارتبط القسم في النص بالغتَة، كالوفاء، كالالتزاـ 
 .ةابؼصتَم، بفا يعكس عمق حضوره في الوعي ابعمعي الذم أنتج ىذه ابغكاي

ففي أحد ابؼواقف، شعرت ماه بالغتَة كالشك إثر جلوس مهر مع شبنجوف الساحر في 
ابػيمة، فأقسمت بأنها لن ترضى بالزكاج بدهر كلن بذلس معو، بفا يبرز القسم كوسيلة للتعبتَ 
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عن الرفض كالقطيعة النهائية. كفي موضع آخر، عندما كضع نسيم عيارم رسالة مهر أماـ ماه، 
تها غاضبة، إلا أف زىرة تدخلت كأقسمت بييننا عظيمنا بأنها ستقتل نفسها إذا لم رفضتها كألق

تطلع ماه على الرسالة كترد عليها. كىنا يتضح كيف أصبح القسم أداةن حابظة، تربط بتُ 
 .الالتزاـ الأخلبقي كالديتٍ كبتُ ابؼصتَ الفردم ابؼهدد بابؼوت

فيو ىلبؿ مغربي مسألة زكاج مهر كماه مع كما يبرز القسم أيضنا في ابؼشهد الذم نًقش 
خورشيد. فقد صرحت الأختَة بأنها أقسمت أف توافق على ىذا الزكاج، مبررةن موقفها بأف مهر 
أنقذ زىرة من أسر بوقلموف، كىو عمل جسيم لا يقدر عليو أم إنساف. في ىذا السياؽ، 

 . شأف مصتَم ىو الزكاجيصبح القسم كسيلة شرعية لتثبيت العهد كضماف الوفاء بالوعد في
لكن الراكم يقوؿ إنو عندما كصلت زىرة بالقرب من ماه، شكر كل منهما الآخر على »

لقاء بعضهما البعض، كداككا جراح الفراؽ بدكاء كصابؽم، ككانت زىرة تشرح حالة مهر مع 
وف ماه. ككل يوـ كانت ماه تتعلق بدهر كثتَنا، حتى جاء يوـ من الأياـ قصت فيو قصة شبج

كخدعة قتل مهر كخداعو بتقليد كجو ماه، ككانت تتحدث حتى كصل ابغديث إلى الليلة التي 
اختلى فيها مهر معها كأغلقوا باب ابػلوة عليهم من الناس. ابضرٌ كجهها من ىذا الكلبـ، 
كطعن خنجر الشك قلبها الرقيق. في ذلك الوقت أقسمت ماه أنها لن أرضى أبدنا بالزكاج بدهر 

 (21)«.س معوجلأكلن 
، كلذلك برلٌى بالصبر. فوضع » عرؼ نسيم أف قصة مهر كشبجوف قد تيورث ماهى بنًّا كحزنًن

الرسالة بهدكءو بجانبها، فلما علمت ماه أنها من مهر، أخذتها كألقتها كأىانتو كثتَنا. كأختَنا، 
الة كتكتب جاءت زىرة بالرسالة نفسها، كأقسمت بيمتُو شديد أنها إف لم تقرأ ماه تلك الرس

 (21)«.فتل نفسیأجوابان عليها، سوؼ 
بردٌث ىلبؿ مغربي عن علبقة مهر بداه، فقالت خورشيد إنها قد أقسمت أف تيزكجو بداه، »

مبررة ذلك بأف ما فعلو في اقتحاـ قلعة بوقلموف كبررير زىرة من الأسر ليس في مقدكر أم 
 (70)«إنساف
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ليس بؾرد فعل لغوم أك انفعاؿ عاطفي،  تكشف ىذه ابؼواقف بصيعها أف القسم في القصة
بل ىو آلية رمزية كاجتماعية ترتبط بالالتزاـ الديتٍ كالأخلبقي، كتؤكد على قيم الوفاء كالصدؽ 

حدكد ابؼوقف الفردم ليعكس منظومة  مهر كماهفي ابؼواقف ابغرجة. كىكذا يتجاكز القسم في 
 .استمرارية العلبقات الإنسانية القيم التي كاف المجتمع يقدسها كبهعلها شرطنا لضماف

 ثانثاً: طقىش الدىخ وانذفٍ
جانبنا مهمنا من ابؼعتقدات الدينية كالثقافية، فهي ترتكز على  طقوس ابؼوت كالدفنبسثل 

العقيدة الدينية كتشكل جزءنا من ابؼمارسات الاجتماعية ابؼتوارثة. بزتلف ىذه الطقوس بحسب 
عنصرنا رمزيان يعكس ن ابؼعتقدات السائدة، بفا بهعلها الثقافة كالدين، كتستمد شعائرىا م

 .(77)بالقيم الدينية.الاحتًاـ للميت كالالتزاـ 
 قراءج انكرة انطًاوٌح عهى أرواذ الأيىاخ  -1

تعد قراءة الكتب السماكية للميت بفارسة شائعة في المجتمعات الإسلبمية، حيث يتلو 
قدسة، كيهدم ثواب القراءة إلى ابؼتوفى. ىذه ابؼسلموف القرآف الكريم أك غتَه من الكتب ابؼ

، كقد أكدت ثواب القراءة يصل إلى ركح ابؼيت كينتفع بوابؼمارسة مستندة إلى الاعتقاد بأف 
 .الشريعة الإسلبمية كجوب الدعاء للميت كتلبكة القرآف للبرتقاء بركحو

أصحابو إلى ، عند كصوؿ مهر ك مهر كماهكقد برز ىذا الطقس ابعنائزم بوضوح في قصة 
جزيرة ديو سار، حيث التقوا برجل ييدعى أراميا، كىو حارس كصديق قديم بؽاموف. كقد كيجد 
جالسنا عند قبور أىلو كأقاربو، يتلو مزامتَ داككد عليو السلبـ على أركاحهم. كيركم النص 

 :على لساف أراميا قولو
ما توفي سليماف عليو السلبـ بؽذا السبب كاف دائمنا يأتي لرؤيتي كبهلب لي ابؽدايا. كعند»

كاندلعت الفتنة كالفوضى بتُ بتٍ إسرائيل، جاء ىاموف كأخذني من بيت ابؼقدس كأحضرني إلى 
ىذا ابؼوضع، حيث شيدت ىذه ابغديقة كالقصر كابؼنزؿ. كىا أنً الآف كقد مضى على عمرم 

ذا الكتاب فهو مزامتَ ألف كبطسمائة سنة، كىذا القبر الذم تراه يعود إلى أىلي كأقاربي، أما ى
 (70)«.داككد عليو السلبـ، الذم أختم بو على أركاحهم
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كيكشف ىذا الطقس عن استمرارية رمزية تعود جذكرىا إلى بفارسات أقدـ في الثقافات 
الإيرانية كالديانًت السماكية السابقة؛ ففي التقليد الزرادشتي، كاف الكهنة يتلوف مقاطع من 

لضماف طهارتهم كمرافقتهم إلى العالم الآخر. كما أف  يسناى في طقس الػ على أركاح ابؼوت الأفستا
التلبكة ابعنائزية ارتبطت في الديانة اليهودية بابؼزامتَ، حيث اعتيبرت كسيلة للتكفتَ عن الذنوب 

أف ىذه ابؼمارسات تعكس تصوٌرنا  Mary Boyce كبزفيف العذاب عن الأركاح. كيرل الباحث
لمة ابؼقدسة في بضاية الركح بعد ابؼوت، كىو تصور استمر بأشكاؿ متعددة مشتًكنا عن قوة الك

حتى كصل إلى التقاليد الإسلبمية التي جعلت قراءة القرآف على القبور جزءنا من العادات 
 .(77)الاجتماعية كالدينية

مصحوبان بتلبكة نصوص مقدسة من  زيارة القبوركيكشف ىذا ابؼشهد عن حضور طقس 
ا يضفي على الفعل ابعنائزم طابعنا دينينا كركحينا. كما أف شخصية أراميا، بوصفو ابؼزامتَ، بد

حارسنا للقبور كمواظبنا على الذكر كالتلبكة، تعكس استمرار العلبقة بتُ الأحياء كالأموات من 
خلبؿ الدعاء كالتسبيح، كىو ما ينسجم مع التصور الديتٍ الذم بهعل زيارة القبور كسيلة 

كحي كالتكفتَ عن الذنوب، فضلبن عن كونو بفارسة اجتماعية ذات بعد رمزم في للتواصل الر 
 .حفظ ذكر الأسلبؼ

 زٌارج انقثىر -2
تيعدٌ زيارة القبور من ابؼمارسات ابؼستحبة في الإسلبـ بؼا برملو من تذكتَ بالآخرة كالتفكر في 

د كرد في النصوص ابؼوت، كفرصة للتعبتَ عن الربضة كالدعاء للميت بابؼغفرة كالسكينة. كق
الشرعية أنها كسيلة للعظة كالاعتبار كالزىد في الدنيا. أما فيما بىص النساء، فقد اختلفت 
الآراء الفقهية حوؿ مشركعية زيارتهن للقبور، حيث ذىب بعض العلماء إلى كراىتها، بينما 

 (74)أجازىا آخركف بضوابط بؿددة 
عن حضور النساء في طقس زيارة القبور  في ابؼقابل، تكشف ابؼركيات الشعبية الإيرانية

بشكل كاسع، حيث بيكثن أكقاتان طويلة عند الأضرحة كالقبور، كىو ما توثقٌو الدراسات 
 (72)الأنثركبولوجية حوؿ إيراف ابغديثة بوصفو سلوكنا اجتماعينا كركحينا راسخنا.
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إلى جزيرة ، عندما كصل مهر كأصحابو مهر كماهكقد بذلٌت ىذه العادة بوضوح في قصة 
سرانديب، كصعدكا إلى قمة جبلها لزيارة قبر سيدنً آدـ عليو السلبـ. كىناؾ مكثوا يومنا كاملبن 

عندئذ خرجوا من ابؼعبد كبقوا عدة أياـ عند قبر » :في الدعاء كالبكاء كالتأمل. كيركم النص
 (77)«.سيدنً آدـ عليو السلبـ، ككاف مهر يدعو باستمرار، منشغلبن بالبكاء

ر ىذا ابؼشهد تداخل ابؼمارسة الدينية مع الطقس الاجتماعي، كيبرز كيف يتحوؿ ييظه
الطقس ابعنائزم إلى فعل بصاعي ذك بعد تعبدم كركحي، لا يقتصر على الفرد فقط. كما 
يوضح التمازج بتُ ابؼمارسة الفقهية الإسلبمية كابؼوركث الشعبي الإيراني استمرارية الرموز 

بر العصور، حيث بذمع ىذه الزيارة بتُ العبادة كابغداد كالتطهتَ الدينية كالاجتماعية ع
 .الركحي، مع تعزيز الركابط بتُ الأحياء كالأموات

ا -3
ً
 عساء الأرتعين ٌىي

تيعد إقامة الأربعتُ للمتوفى إحدل الشعائر ابؼذىبية ابػاصة بابؼذىب الشيعي، كيينظر إليها 
املة، التي ريكٌجت منذ العصر الصفوم مع إعلبف على أنها جزء من طقوس ابؼأتم ابؼنظمة كابؼتك

ابؼذىب الشيعي مذىبنا ربظينا للدكلة الصفوية، لتصبح شكلبن متحولان للتعزية كابؼراسم الدينية 
 (71)ابؼرتبطة بالوفاة.

من خلبؿ تعدٌد أشكاؿ طقوس العزاء كاختلبؼ مدتها  مهر كماهكقد كرد ذلك في قصة 
بحسب مكانة الفقيد. ففي إحدل ابغوادث، انتظر ملك اليمن أربعتُ يومنا بعد كفاة ابنو حتى 

 :انتهاء مراسم العزاء، ثم أصدر أمره بقتل مهر. كتصف الركاية ىذا ابؼوقف قائلة
من العزاء، قاؿ بصيع أركاف الدكلة بعد مركر أربعتُ يومنا على ىذا ابغادث، كفرغ ابؼلك »

للملك إف مهرنا قد قتل ابن ابؼلك عالم أفركز كدفنو، كأف بقاءه في البلبد سيؤدم إلى الفساد 
كابػراب... عندىا أصدر ابؼلك حكمنا بقتل مهر، كأف ييذاع حكم قتلو في بصيع أبكاء البلبد، 

رؽ كأف ييستدرج بالسياسة كابؼداراة، كأف ييسكب دمو على ا لأرض مثل شمعة مشتعلة، كأف بوي
 (71)«جسده كينثر رماده في الريح
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كما تضمنت القصة مراسم عزاء أخرل أقصر زمننا، إذ كرد أف ىاموف حزف على كفاة ابنتو   
 :بطسة عشر يومنا. كتركم الركاية

عندما خدع مهر ابنة ىاموف كماتت ابنتو، حزف ىاموف بطسة عشر يومنا، كبعد عشرة أياـ »
من ابعبل، لكن الراكم يركم أف ىاموف قاؿ: "إف ىذه ابؼصيبة التي بغقت بابنتي سببها  خرج

أكلئك البشر الذين تصرفت معهم بحماقة، كىم من سلبلة الأنبياء، كىذا ما أدل إلى ىلبكها. 
ليتتٍ لم أحضر إرميا من القدس، بؼا كانت ابنتي لتيقتل". كبعد مركر عشرة أياـ أخرل، حلٌ 

 (71)«خرج ىاموف من ابعبل كدخل القبةالليل، ف
كإلى جانب ذلك، ييذكر العزاء ابؼمتد لشهر كامل، كما في حادثة مقتل ابن أبرفربقي 
)سحاب(، حيث انغمس الأب في ابغزف، كشارؾ جنوده في طقوس العزاء بؼدة شهر. كجاء في 

 :الركاية
هر كامل. لكن الراكم يركم حتُ قيتل ابن أبرفربقي، انغمس أبوه في ابغزف كابغداد بؼدة ش»

أنو بؼا بلغ أبرفربقي خبر مقتل ابنو، فقد صبره كفزع فزعنا شديدنا، كانهمك جنده في ابغداد بؼدة 
 (10)«شهر

كإلى جانب ذلك، ييذكر العزاء ابؼمتد لشهر كامل، كما في حادثة مقتل ابن أبرفربقي 
عزاء بؼدة شهر. كجاء في )سحاب(، حيث انغمس الأب في ابغزف، كشارؾ جنوده في طقوس ال

 :الركاية
حتُ قيتل ابن أبرفربقي، انغمس أبوه في ابغزف كابغداد بؼدة شهر كامل. لكن الراكم يركم »

أنو بؼا بلغ أبرفربقي خبر مقتل ابنو، فقد صبره كفزع فزعنا شديدنا، كانهمك جنده في ابغداد بؼدة 
 (17)«شهر

تُ يومنا، شهرنا، أربعتُ يومنا( يعكس دلالة إف اختلبؼ مدد العزاء )بطسة عشر يومنا، ثلبث
 :اجتماعية كثقافية مرتبطة بدكانة ابؼيت كالقيم المجتمعية، كما تشتَ ابؼصادر التاربىية كالأدبية

تراكحت بتُ ثلبثة أياـ كسبعة أياـ، ثم أسبوعتُ، ثم شهر،  الشاىنامةأياـ ابغداد في قصص 
 (10)عة أياـ أقدـ الأمثلة ابؼعركفة ثم أربعتُ يومنا، بل كحتى سنة، مع كوف سب
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، أف فتًات العزاء ابؼتنوعة لا تعكس بؾرد مهر كماهكييظهر الأدب الشعبي الإيراني، كما في 
مدة زمنية، بل برمل دلالة رمزية عميقة مرتبطة بابؼكانة الاجتماعية للميت كالقيم المجتمعية. فقد 

القدبية، كلا سيما الزرادشتية، بفتًة التهيئة  في الثقافة الإيرانية كالديانًت 40ارتبط الرقم 
الركحية كالتطهتَ، حيث كاف ابؼوبداف بيارسوف طقوسنا بؿددة لضماف انتقاؿ الركح إلى العالم 

بفتًات ابغداد الانتقالية، التي  72ك 70الآخر كتأمتُ ابغماية من الشركر، بينما ارتبط الرقم 
د كالتعامل مع ابغزف، كتيبرز قيمة الفقيد كمكانتو تشتَ إلى مرحلة التكيف بتُ فقداف الفقي

 .(17)الاجتماعية
تيظهر ىذه التحليلبت كيف أف الطقس ابعنائزم يتحوؿ إلى فعل بصاعي ذك بعد تعبدم 
كركحي، يعكس التفاعل بتُ الفرد كالمجتمع، كبتُ ابغياة كابؼوت، كبتُ ابؼوركث الديتٍ قبل 

 .الرموز الدينية كالاجتماعية كالثقافية عبر العصور الإسلبـ كما بعده، مؤكدنا استمرارية
 أهًٍح انذفٍ قرب قثىر الأونٍاء انصالحين -4

من التقاليد الراسخة في إيراف، كىي  الدفن قرب قبور الأكلياء كأئمة أىل البيتتيعد بفارسة 
من البركة كالأجر كتقرب الإنساف عادة شائعة بتُ الشيعة، حيث يينظر إليها على أنها بذلب 

يرتبط ىذا التقليد بالإبياف بقدسية ىذه الأماكن كركحانيتها، إضافة إلى الأمل في نيل  (14).الله
 .شفاعة الأئمة، كيعكس ارتباط الإنساف بدوركثو الديتٍ كالثقافي

، عندما مرض آرميا في جزيرة سرانديب، فقاؿ بؼهر: مهر كماهكقد كرد ذلك جليًّا في قصة 
الأختَة، كأكصيك أف تيدفنتٍ بالقرب من قبر آدـ عليو السلبـ، كما  أشعر بأف ىذه ىي أيامي»

كبعد كفاتو، بكى مهر كأصحابو حزنًن على فراقو، كدفنوه «. أعلٌمك دعاءن بوفظك من الغرؽ
 .قرب قبر آدـ عليو السلبـ، حيث أقاموا لو مراسم العزاء

فالوصية بالدفن قرب  كيكشف ىذا ابؼشهد عن تداخل البيعد الديتٍ مع الطقس ابعنائزم؛
قبر آدـ بسثٌل سعينا للبقتًاب من رمز مقدٌس بينح للميت منزلة ركحية خاصة، كما أف تعليم 
الدعاء بؼهر يرتبط بفكرة ابغماية من الأخطار، بفا يعكس العلبقة الوثيقة بتُ ابؼعتقد الديتٍ 

 .كبفارسات العزاء
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طة، بقد أف مثل ىذه ابؼمارسات ليست كعند مقارنتو بالثقافة الإسلبمية كالفارسية الوسي
معزكلة، إذ ارتبط الدفن بالقرب من الأكلياء كالأنبياء بفكرة البركة كالشفاعة، كما أصبح ارتداء 
ٌ، فإف الركاية  السواد كإقامة العزاء طقسنا شائعنا للتعبتَ العلتٍ عن ابغزف ابعماعي. كمن ثمى

 .د الديتٍ كالطقس الاجتماعي في مواجهة الفقدتعكس موركثان ثقافينا مشتًكنا بهمع بتُ البع
، كبعد أياـ من ابؼرض اشتد عليو الضعف، ة سرانديبعندما مرض إرميا فجأة فی جزير »

يا بتٍ، اعلم أنتٍ سأموت، كأكصيك بدفتٍ بالقرب من قبر آدـ عليو »فاستدعى مهرنا كقاؿ لو: 
ألا ينسى ىذا الدعاء. ثم سلَّم الركح  كقد عىلَّم مهر دعاءن بغفظو من الغرؽ، كأكصاه«. السلبـ

فبكى مهر كأصحابو حزنًن على فراؽ إرميا، «. إنً لله كإنً إليو راجعوف»إلى بارئها، فقالوا: 
 (12)«.كدفنوه قرب قبر آدـ عليو السلبـ

 تُاء الأضرزح انضخًح وذسٌٍُها -5
ذىب ابؼلقد رسخٌت حكومة الصفويتُ قبل بطسمائة عاـ ىذه ابؼعتقدات، حيث جعلت 

، كتقديم ابؼراقد كالقبب كابؼآذف كابؼنارات، كعملت على تشييد الشيعي مذىبنا ربظينا للدكلة
 (17)النذكرات ككقف الأراضي كالأمواؿ لصابغها.

كما ساىم رجاؿ الدين في نشر فضائل ىذه الأعماؿ كحرصوا على توجيو الناس لزيارة 
ات، بفا دفع السكاف لتقديم بفتلكاتهم بؽذه الأضرحة، كطلب البركة كشفاء ابؼرضى كبرقيق الأمني

في إيراف، كالتي تعكس ارتباط السلطة  «الناس على دين ملوكهم» :الأماكن. كقد برزت مقولة
 .بالدين كنفوذ رجاؿ الدين في تشكيل ابؼعتقدات كابؼمارسات الاجتماعية كالدينية

ذ القرف الثالث ابؽجرم )التاسع من الناحية ابؼعمارية، يوضح التاريخ أفٌ ابؼدف الإيرانية من
ابؼيلبدم( كانت غنية بالعمائر العظيمة، ككاف للعمارة الإيرانية تأثتَ كاضح على العمارة 
الإسلبمية عامة، كإف بقيت آثار قليلة من تلك العمائر القدبية، إلا أفٌ الأنقاض كابؼستندات 

  (11)الأثرية تكشف تأثتَىا على بناء الأضرحة كابؼقامات.
، إذ ييركل أفٌ ركزافزكف، زكجة ملك ابؼشرؽ مهر كماهد بذلٌى ذلك بوضوح في قصة كق

خاكرشاه، بؼاٌ بلغها خبر غرؽ ابنها مهر في بحر الصتُ، أمرت ببناء قػيبٌة تضم قبره، كزيينٌت 
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جدرانها بالذىب كالفضة. كييظهر ىذا ابؼثاؿ طبيعة العمارة ابعنائزية في ذلك العصر، كما 
اىر ابؼادية التي ارتبطت بقبور ابؼلوؾ كأصحاب الثراء، بدا برملو من رمزية يكشف عن ابؼظ
 اجتماعية كدينية.

القصة أنو في ذلك اليوـ الذم برطمت فيو سفينة مهر في بحر سرانديب كتبعثرت أجزاؤىا »
في كل مكاف، بسكن بعض البحارة من النجاة كالوصوؿ إلى خاكرشاه، فأخبركه بغرؽ السفينة. 

بؼلك حزنًن شديدنا، كتأبؼت ركزافزكف، كالدة مهر، بؽذا ابؼصاب ابعلل، فلبست السواد، فحزف ا
كأظلمت الدنيا في عتُ ركشن الرأم، أرسل خاكرشاه ابعنيات في أرجاء العالم طلبنا لأم أخبار 
عن مهر، فبحثن عنو سنتتُ كاملتتُ دكف جدكل، ثم عدف كأخبرنو بعدـ العثور على أم خبر 

أمرت ركزافزكف ببناء منزؿ متواضع على شاطئ بحر الصتُ، كأقامت فيو مأبسنا حزنًن عندىا .عنو
 (11)«.على ابنها مهر. ثم أمرت ببناء قبة على الشاطئ، كزييًٌن القبر بالذىب كالفضة

 راتعاً: انطقىش انريسٌح في الدلاتص
 انهثاش الأضىد أو انذاكٍ -1

يم ككتب التًاث الأدبي كالتاربىي كالفقهي لقد حظيت الألواف بأبنية كبتَة في القرآف الكر 
كاللغوم، إذ برمل الألواف لغة عابؼية مشتًكة مرتبطة ارتباطنا كثيقنا بالدين في حضارات الشعوب 
ابؼختلفة، حيث يعكس كل لوف فكرة دينية بزتلف بحسب المجتمع كابؼعتقد كابغضارة 

 (11)كالدين.
عبي شعارنا للحزف كالفجيعة، كاعتيبر رمزنا اللوف الأسود خصوصنا كاف بيثل في العرؼ الش

مقدسنا يعبر عن الكآبة كالأسى. ىذه الثقافة كانت شائعة لدل الشيعة، حيث ارتبطت بذكرل 
أىل البيت كإقامة مراسم العزاء، خصوصنا في عهد الغيبة الكبرل. كمن الأمثلة التاربىية على 

فاد صفي الدين الأردبيلي كأجداد ىػ(، من أح 170ابػواجو علي سياه پوش )متوفى  :ذلك
ابؼلوؾ الصفويتُ، كاف مشهورنا بارتداء الثياب السوداء في مراسم العزاء على الإماـ ابغستُ.  

ىػ، أفٌ الناس 7001كما ذكر الرحالة الإيطالي بيتً كديلب فاليو خلبؿ زيارتو لإيراف عاـ 
، كىم يرتدكف السواد.  (10)بىرجوف في أياـ العزاء، خاصة بؿرـ
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تشتَ الدراسات الأنثركبولوجية إلى أف لوف ملببس ابغداد بىتلف باختلبؼ المجموعات 
العرقية كأمم العالم. ففي إيراف القدبية كبتُ الزرادشتيتُ، كاف ارتداء ابؼلببس البيضاء أثناء 

ما ابغداد أمران مألوفان كشائعان، كييستخدـ لإظهار الطهارة كالنقاء، كما كرد في الشاىنامة، عند
ارتدل سيافاش ثوبان أبيض لإظهار براءتو كاستعداده لقبوؿ ابؼوت. عمومنا، بوظى اللوف الأبيض 
باحتًاـ كبتَ لدل الزرادشتيتُ، كييستخدـ من الولادة إلى ابؼمات، بدا في ذلك الكفن كابؼلببس 

 .في ابعنازات كابؼواكب
رل مثل الأزرؽ كالنيلي، كمع ذلك، لم يقتصر الأمر على الأبيض، بل استيخدمت ألواف أخ

إلى جانب الأسود، خصوصنا في غرب كشرؽ إيراف، حيث كاف من عانوا من سوء ابغظ يرتدكف 
الأزرؽ أك الأسود، رمزنا للكآبة كالشقاء. كمن ابؼرجح أف ارتداء اللوف الأسود في الشاىنامة 

 (17).جاء نتيجة بؽذا الاعتقاد أك تأثر بالثقافة الإسلبمية لاحقنا
 :صح يهر وياِ، ظهر اضرخذاو انطىاد في ضٍاقاخ يرعذدجوفي ق

عند غياب زيىرة، بعأت كالدتها إلى طقس ابغداد ابؼتمثل في شق الثياب كارتداء السواد  -
كإقامة العزاء، كىو ما يعكس الرموز الاجتماعية كالدينية ابؼرتبطة بدراسم الفقد في ذلك 

 لبؿ، إذ بلغ حزنو منو مبلغنا عظيمناالعصر. كقد كاف بًؽذا ابغدث أثر بالغ على ى
كبؼا بلغت أـ زيىرة خبر غيبة زيىرة في اليوـ التالي، شقت ثيابها كلبست السواد كأقامت »    

 (10)«العزاء، فبلغ حزف ىلبؿ من ذلك ابؼصاب مبلغنا عظيمنا
ر کما تيشتَ الركاية إلى أف خيرـ ركز، خالة مهر، كانت تظن أف ابن أختها قد غرؽ في بح -

ابؼشرؽ. كعندما رأت ماه امرأةن ذات بصاؿ أخٌاذ ترتدم ثيابان داكنة كسط بصع من النساء، 
سألت عن سبب ارتدائها للسواد. فأجابت خيرـ ركز بأف بؽا ابن أخت ييدعى مهر، كقد 
غرؽ في بحر ابؼغرب منذ مدة. كيعكس ىذا ابؼشهد البعد الرمزم لارتداء السواد كعلبمة 

سٌد التعبتَ ابعماعي عن الفقد، على ابغداد، بوص فو بفارسة اجتماعية كدينية شائعة، بذي
 .كتيظهر كيف ارتبطت الطقوس ابعنائزية بابؽوية العائلية كالركابط القرابية في ذلك العصر
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اه تنظر لتًل امرأة في غاية ابعماؿ ترتدم ثيابان داكنة كسط بصوع النساء. » كفجأة، إذ بدى
يا »ت خيرـ ركز عن سبب ارتدائها السواد. فقالت خيرـ ركز: فتعجبت ماه من ذلك كسأل

أحبتي، قصتي بعيدة كطويلة؛ كاف لي ابن أخت ييدعى مهر، كقد غرؽ في بحر ابؼغرب منذ 
 (17)«.مدة

ييركل أنو عندما سيرقت زيىرة من قلعة خورشيد، بعأت ماه إلى ارتداء اللباس الأسود، لتعبر  -
ما يعكس دلالة رمزية كاضحة لطقوس ابغداد في ذلك  عن أبؼها كحزنها العميق. كىو

العصر. فارتداء السواد لم يكن بؾرد تعبتَ فردم عن ابغزف، بل بفارسة اجتماعية كثقافية 
د الفقد كتيعلن حالة ابغداد على بكو علتٍ، بدا يعكس دكر ابؼظهر ابػارجي في التعبتَ  سًٌ بذي

 .يةعن ابؼشاعر الداخلية كترسيخ الأعراؼ ابعماع
ييظهر النص بؾموعة من الرموز البصرية كالطقوس الدالة على ابغزف كالفقد. فحتُ صعد  -

النسيم إلى سور القلعة كدخل ابغديقة، شاىد ماه مرتدية السواد عند طرؼ ابؼاء، كقد 
انعكس بصابؽا في صفحتو، في صورة ترمز إلى اجتماع ابعماؿ بابغزف، إذ أصبح السواد 

التي أخرجت من الشمس « النارية»حضورىا. كما أف تصوير آىاتها علبمة مهيمنة على 
سٌد ابؼبالغة البلبغية في التعبتَ عن شدٌة الأسى كالوجد ، بهي كفي موضع آخر، يتجلٌى .دخانًن

ابغزف ذاتو عند عطارد، إذ يرد في الركاية أنو بعد قراءتو رسالة بـتاؿ ابؼهدًٌدة بقتل زيىرة إف 
، كانقطع «كما انغلق الكتاب»ارتدل السواد، ثم انعزؿ عن الناس لم يقبل بزكاجو منها، 

، كىي صور بؾازية تكثٌف معتٌ الانكسار الداخلي كفقداف القدرة على الفعل. «كالقلم»
يل إلى طقس  إف ارتداء السواد ىنا ليس بؾرد علبمة على ابغداد، بل بفارسة رمزية بري

 .سي كالفكرم للشخصياتاجتماعي كديتٍ يعكس في آفو كاحد البعد النف
كخرج النسيم من عند ىلبؿ، كربط ابغلقة على عضده، ثم صعد إلى سور القلعة كدخل »    

ابغديقة، كأخذ يتجوٌؿ فيها، فرأل ماه مرتدية السواد، جابشة عند طرؼ ابؼاء، كقد انعكس 
رج من الشمس دخانًن   (14)«.نور بصابؽا في صفحتو، فيما كانت آىاتها النارية بزي
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كعندما قرأ عطارد رسالة بـتاؿ التي ىدٌده فيها بقتل زيىرة، عبٌر عن حزنو العميق بارتداء  -
يل إلى شدٌة كقع الفاجعة عليو. فالسواد ىنا  سٌد طقسنا رمزيان للحداد بوي السواد، كىو ما بهي

ثل بؾرد مظهر خارجي، بل علبمة ثقافية كاجتماعية متجذٌرة في الوعي ابعمعي، تيعبٌر  عن  لا بيي
 .الانكسار النفسي كتيعلن حالة ابغداد أماـ ابعماعة

بؼاٌ قرأ عطارد رسالة بـتاؿ، التي ىدٌده فيها بقتل زيىرة إف لم يوافق على زكاجو بها، ارتدل »    
السواد. كبعد أف فرغ من قراءة الكتاب، انغلق عطارد على نفسو كما انغلق الكتاب، 

 (12)«..سواد . ثم أخذ الرسالة كعرضها على ىلبؿكانقطع كالقلم، فاشتدٌ حزنو كلبس ال
كيكتسب ىذا الطقس دلالتو بصورة أكضح عند مقارنتو بدواقف أخرل في القصة؛ إذ نرل    

أف ماه بعأت إلى ارتداء السواد حتُ فيقدت زيىرة، كما ارتدتو ركزافزكف عند بظاعها خبر 
اخل النص ييظهر أنو رمز مركزم غرؽ ابنها مهر. ىذا التكرار في توظيف اللباس الأسود د

في السرد، ييستخدـ لإبراز كحدة التجربة الإنسانية في مواجهة الفقد، كيعكس في الوقت 
 .نفسو الأعراؼ الاجتماعية كالطقوس الدينية السائدة آنذاؾ

 الخاتمح:
كانت تناكلت ىذه الدراسة قصة مهر كماه النثرية لإبراز ابؼعتقدات الدينية كالشعائرية التي   -

سائدة بتُ الناس في القرف العاشر ابؽجرم، كتوضيح أثر ىذه ابؼمارسات على تشكيل 
الوعي الشعبي كالسلوؾ الاجتماعي في ذلك العصر. كتركزت أىداؼ البحث حوؿ ثلبثة 
أسئلة رئيسية: أكلان، ما ىي ابؼمارسات كابؼعتقدات الدينية التي بذسدت في القصة؟ ثانيان،  

ارسات الطقوس الشعبية كابؼوركث الثقافي ابؼرتبط بابؼوت كالدفن؟ كيف تعكس ىذه ابؼم
ثالثان، ما دكر الدين في ضبط السلوؾ الاجتماعي كابؼمارسات القيمية للشخصيات، كربط 

 المجتمع بداضيو كأصالتو؟
فيما يتعلق بسؤاؿ البحث الأكؿ حوؿ ابؼمارسات الدينية، تشتَ الدراسة إلى أف القصة  -

من الشعائر كالطقوس ابؼرتبطة بالعبادة كالإبياف، مثل زيارة بيت الله ابغراـ تتضمن عددان 
)الكعبة( كالالتزاـ بقراءة الأدعية كالأكراد كقراءة الفابرة بعلب البركة، كتقديم الصدقات بعد 



 

 
 

 
 

 رسالة المشرق
ـــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــ
ـــــــــــــــــــــــــــــ  740 ــــــ

انتهاء المحن. ىذه ابؼمارسات تعكس التفاعل بتُ الإنساف كالقدرة الإبؽية، كتظهر امتثاؿ 
كيؤكد الباحث أف ىذه  (17)فرائض الدين كحرصهم على نيل رضا الله.الشخصيات ل

الطقوس لم تكن بؾرد بفارسات شكلية، بل كانت بذسيدنا حينا للتدين الشعبي الذم يربط 
 .الفرد بالقيم الدينية كالأخلبقية في حياتو اليومية

، فقد برزت في أما فيما بىص سؤاؿ البحث الثاني، حوؿ الطقوس ابؼرتبطة بابؼوت كالدفن -
القصة بؾموعة من ابؼمارسات مثل قراءة الكتب السماكية على أركاح الأموات، زيارة 
القبور، إقامة العزاء بؼدة أربعتُ يومنا أك بطسة عشر يومنا، كدفن الشخصيات قرب قبور 
 الأكلياء الصابغتُ، بالإضافة إلى بناء الأضرحة كتزيينها، كارتداء ابؼلببس السوداء للتعبتَ

كيبرز الباحث من خلبؿ ىذا التحليل أف ىذه الطقوس لم تكن بؾرد  (11)عن ابغزف.
إجراءات اجتماعية، بل كانت كسيلة للتعبتَ عن الركحانية كالارتباط بابؼاضي الثقافي كالديتٍ 

كما أظهرت القصة استمرار تأثتَ ابؼوركث الشعبي في تشكيل السلوؾ   (11)للمجتمع،
 .انيابعمعي لدل الشعب الإير 

أما سؤاؿ البحث الثالث، حوؿ دكر الدين في ضبط السلوؾ الاجتماعي، فتَل الباحث أف  -
القصة تكشف عن تأثتَ الدين على ابغياة اليومية، حيث يظهر التأثتَ الديتٍ في بفارسات 
الشخصيات عبر طقوس العبادة، ابغلف بالله، التصدؽ، كالتزاـ مبادئ الدين كالأخلبؽ. 

دين الشعبي امتزاج ابؼعتقدات الدينية بالقيم الاجتماعية، كما أنو يظهر في كيعكس ىذا الت
احتًاـ رجاؿ الدين كسؤابؽم عن الأمور الغيبية، ما يعزز القيم الرمزية للسلطة كابؼعرفة 

كيؤكد الباحث أف ابغكاية الشعبية، رغم عناصر ابػياؿ كابعن، تعكس في العمق  (11)الدينية.
 .ابؼوركث الثقافي كالفكرم للئنساف الشعبيصورة المجتمع كتوثق 

علبكة على ذلك، يتضح من دراسة القصص الشعبية الإيرانية أف ابؼعتقدات تتحوؿ داخل  -
النصوص إلى أحداث رمزية، كالشخصيات غالبنا بسثل قيمنا أخلبقية أك دينية، كالطقوس 

كيوجهها، بينما تقوـ الطقوس  تيظهر ابؼمارسة المجتمعية بؽذه القيم. فابؼعتقد بورٌؾ الأحداث
بتجسيد ىذه ابؼعتقدات ضمن السياؽ السردم، ليشكل كلببنا نسقنا متكاملبن يعكس 
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الثقافة الشعبية كقيم المجتمع. ىذا التفاعل بتُ الاعتقاد كالطقوس داخل السرد الشعبي 
الشعبي  يعكس بوضوح الثقافة الشعبية كطريقة تفكتَ المجتمع، كيؤكد الدكر ابؼركزم للؤدب

 .في نقل ابػبرات كالقيم كابؼوركثات عبر الأجياؿ
، مهر كماهكبناءن على ما سبق، بيكن القوؿ إف دراسة التًاث الشعبي كقصصو النثرية، مثل  -

بسثل نًفذة لفهم الثقافة كالقيم المجتمعية للشعوب غتَ ابؼكتوبة تاربىيان، كتبرز أبنية التًاث 
كما تؤكد الدراسة أف  (10)تماعي كالثقافي للمجتمعات.الشفوم في توثيق التاريخ الاج

ابؼمارسات الطقوسية كالدينية، بدا فيها الشعائر ابؼتعلقة بابؼوت كابغداد، تلعب دكرنا رئيسينا 
في تعزيز ابؽوية الثقافية كحفظ الانتماء الديتٍ كالاجتماعي، بفا يدؿ على استمرار تأثتَ 

انية رغم التغتَات التاربىية كالسياسية. كيبرز ىذا التدين الشعبي على المجتمعات الإير 
التحليل قدرة الأدب الشعبي على نقل ابػبرات ابعماعية كمواجهة بـاطر النسياف الثقافي،  
كما يوضح كيف يتًسخ ابؼوركث الشعبي في الذاكرة ابعماعية كيصبح مرجعنا للتعليم القيمي 

 . ...كالسلوكي للؤجياؿ ابعديدة
ابؼعطيات، بيكن للباحث التأكيد على أف القصة لم تكتف بعرض ابغدث، بل في ضوء ىذه  -

كظفت ابػياؿ الشعبي كابؼعتقدات الدينية لتقديم درس قيم يربط بتُ ابغاضر كابؼاضي كبوث 
على ابغفاظ على الدين كالتاريخ معنا. كما تعكس ابغكاية التفاعل ابؼستمر بتُ الدين 

رجعنا ىامنا لدراسة المجتمعات القدبية كفهم عمق التجربة كابؼوركث الشعبي، بفا بهعلها م
الإنسانية فيها. كيبتُ ىذا التفاعل بتُ الاعتقاد كالطقوس داخل السرد الشعبي الثقافة 
الشعبية كطريقة تفكتَ المجتمع، كيؤكد الدكر ابؼركزم للؤدب الشعبي في نقل ابػبرات كالقيم 

 .تَىا ابؼستمر على ابؽوية الثقافية كالاجتماعيةكابؼوركثات عبر الأجياؿ، مع إبراز تأث
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 7440، ص7111طوالبة، الدين كالطقوس كالتغتَات، بتَكت ، نور الدين  - (71)
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 771قاىرة، دار غريب، بدكف تاريخ، صنبيلة إبراىيم،أشكاؿ التعبتَ في الأدب الشعبي، ال - (02)
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 717ص

 ش7727راكلپندم، مركز برقيقات فارسي إيراني كپاکستاف،  راشدم - (01)
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 .الغيب" ك"تربصاف الأسرار"، يعد من أبرز شعراء القرف الثامن ابؽجرم في الأدب الفارسي
، 77–7، چاپخانوء نيل، طهراف، إيراف، ص 7، چاپ ديواف حافظىػ ش(،  7774حافظ شمس الدين ) انظر:
77. 

ء مهر ك ماه، با مقدمو ايرج افشار ك مهراف افشاری، انتشارات: و)تصحيح(، قصپناه محمد حستُ اسلبـ  - (70)
 (.>. )ص>>57چشمو، تهراف 

 .71، ص0001يونس، معجم الفولكلور، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، القاىرة، عبد ابغميد   - (77)
 70 ، ص.>>57ء مهر ك ماه، انتشارات: چشمو، تهراف )تصحيح(، قصوپناه محمد حستُ اسلبـ  - (70)
 70نفس ابؼرجع السابق، ص  - (77)
ىنگامی کو مهر می خواست با ماه عقد کند، ىلبؿ منجماف را طلب کرد ك فرمود تا ساعت سعد اختيار  » - (74)

 .771، ص .>>57،  نفس ابؼرجع السابقپناه ، محمد حستُ اسلبـ « کنند
 .20نفس ابؼرجع السابق،ص« بد آمدف گنچوف ده ركز ديگر بگذشت ك شب شد ىاموف از کوه برآمد ك درك » (72)
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نفس  «.«منجماف چوف طالع اك نگاه کردند ديدند کو بو شرطی اك را فرزند شود کو با پری ای كصلت کند» (77)

بنايوف صنعتی، تقويم چوپانی ك بقوـ کوىستانی در لالو زار کرماف، آينده ساؿ ششم .؛ 04ابؼرجع السابق، ص
 717،ص 70تا  1شماره  7721، «آذر تا اسفند

 07نفس ابؼرجع السابق، ص «قاؼ تا قاؼ جهانش لشکری –بود در فرماندىي اسكندری »  - (71)
ء مهر ك ماه، با مقدمو ايرج افشار ك مهراف افشاری، انتشارات: )تصحيح(، قصوپناه محمد حستُ اسلبـ  - (71)

 70،ص .>>57چشمو، تهراف 
خدمت ببوسيدند ك گفتند کو آفتاب سعادت پادشاه عالم در  آنگاه ركزی پيش پادشاه بين رفتند ك زمتُ» - (71)

مراسم عدؿ ك کرـ جاكيد باد کو اين بنده بو عنايت ابؽی ك بو بين عاطفت حضرت سلطنت پناىی از كرطوء  
بفات بو ساحل رسيده. با خود عهد کردـ کو بو اين شکرانو بو جانب مکو  ]از غرقاب[کشتن بقات يافتو 

ف شريف را زيارت کنم. چرا کو عمر چنداف اعتمادی نيست. بهتً آف است کو اگر خدای معظمو ركـ ك آف مکا
پناه محمد حستُ اسلبـ «. برساند بركـ ك اين نذر كفا کنم ك باز ملبزمت پادشاه مشرؼ شوـ]مدد[ تعالی 

، >>57ء مهر ك ماه، با مقدمو ايرج افشار ك مهراف افشاری، انتشارات: چشمو، تهراف )تصحيح(، قصو
 .556ص:

پادشاه بين چوف اين حکايت بشنيد مهر را منع نتوانست کرد. آف گاه فرمود کو دك ىزار گوسفند ك پانصد » - (40)
را فرمود کو با لشکر ك حشم بسيار از چاکراف ك غلبماف ك صاحب  –شتً مهيا سازند ك كزير ظريف عقلب 

ود ك مهر با مشتًی رك بو جانب خانوء مبارک نهاد بصالاف  بو زينت ك آراستگی ىرچو بساـ تر با مهر بنراه ش
ك دك منزؿ را يکی می کردند ك می آمدند. تا آنکو بو مکوء معظمو رسيدند ك شرايط زيارت بو جای ]ند[ 

آكردند ك قربانيها کردند . آنگاه مهر نزديک بيت ابؼقدس آمد حلقوء در بگرفت ك سر برىنو کرده می گريست، 
تً دعا کرد ك گفت يا ابؽی! اگر زنده است ما را بو كصاؿ اك مشرؼ گرداف، ك اگر مرده آنگاه در باب نيک اخ

 "772نفس ابؼرجع السابق، ص: «  است از حاؿ آف آگاىی ده.
، 7117، 7ابعوىرم، الدراسات العلمية للمعتقدات الشعبية، دار ابؼعرفة ابعامعية، الاسكندرية، طمحمد  - (47)

 .11ص
كبىتو ك قمری درك بؿبوس کرده. چوف قمری ايشاف را ديد بو نًلو ك زاری درآمد. القصو قفسی ديدند آ» - (40)

پادشاه گفتند کو سعی کنيم ك اين قمری را از قفس بقات دىيم. پادشاه گفت باشد خدای تعالی مراد مرا ىم 
د ك آف قمری بدىد. ىر سو تن بر خواندف اسم اعظم مشغوؿ بودند. بو فرماف خدای تعالی در قفس گشاده ش
نفس ابؼرجع « بو فراغ باؿ ك پر را بگشاد ك از آف زنداف بو پركاز آمد ك ركی خود را بو كلايت خود نهاد.

 السابق، ص:
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دعاء بو مهر آموخت از برای غرؽ نشدف دريا کو بنيشو نزد اك باشد. بعد از آف جاف بو حق تسليم کرد،  » - (47)

 ابؼرجع السابق، ص: نفس «إنً لله كإف إليو راجعوف.قالوا 
چوف نيک اختً را بر آف بزتو پاره ديدند ملبحاف را گفتند کو زركقی را از آف کشتی علی حده کرده نزديک » - (44)

آف بزتو پاره برند ك آف جواف را سوار کرده ك بو کشتی آكردند ك بصاعت بازرگانی مهربانی بموده طعاـ آكرده 
ر حق سبحانو بو جا آكرده ك در حق اىل کشتی فابرو خواند. بعد از آف نيک اختً را خورانيدند. نيک اختً شک

 نفس ابؼرجع السابق، ص:«. احواؿ پرسيدند
 ، ص 0001، الناشر مكتبة ابػابقي مطبعة ابؼدني، يونيو دلائل الإعجازابعرجاني، عبد القاىر  - (42)
زىره خيلی خوشحاؿ شدند ك شکر  ىنگامی کو مهر، زىره را از حصار بوقلموف آزاد کرد. عطارد ك» - (47)

 :56نفس ابؼرجع السابق، ص:«. كصدقات زيادی بو جای آكردند
چوف بو شهر رسيدند ىلبؿ را از آمدف مهر ك آكردف زىره بسيار خوش آمد ك عطارد كزير ك مادر زىره با » - (41)

 «.دقات بو جای آكردندبصعی بو استقباؿ بتَكف آمدند ك زىره را ديدند. بسيار شاديها کردند ك شکر ك ص
آنگاه عندليب بند از پای مهر ك ياراف برداشت ك ايشاف را از چاه برآكرد. باز از حضيض بكوست بو اكج  »  - (41)

سعادت رسيدند ك پرياف ايشاف را بو لشکر گاه آكردند. چوف بداف موضع رسيدند اثری نديدند. مهر گماف برد  
و ايشاف را بو مصر آكردند. چوف بو مصر رسيدند اىل مصر بو ديدف کو مشتًی را بو مصر برده اند فرمود ک

 :56نفس ابؼرجع السابق، ص:«. ايشاف شادماف شدند ك صدقو ىای دادند
خاكرشاه چوف از آمدف مهر خبر يافت خوشوقت شد ك بو استقباؿ پسر برآمد ك ملبقات کرد ك بنراىاف » - (41)

اـ داخل شهر کرد ك تاج شاىی بر سر نهاد ك بربزت پادشاىی نشاند ك ك ياراف را بنواخت ك بو اعزاز ك اکراـ بس
خود ىر دك دست بستو پيش بزت از برای خدمت بايستاد ك بنياد شادی بنهاد ك بؾلس برآراست ك مردـ بلبد 

ىا کرد ك فقرا ك مساکتُ را در خور ىا داد ك نوازشمشرؽ از خرد ك بزرگ را طلبيد ك خدمت کرد ك خلعت
 598نفس ابؼرجع السابق، ص:«. ىا را از بند آزاد کردىا داد ك بندیىر يک انعاـ احواؿ

شناسي  متن .ىػ.ش(. بازتاب بمادين قرباني ميتًايي7714دكٌاني، فزكنو، فشاركي، محمد، ك خرساني، بؿبوبو. ) - (20)
    .00-7، (26)0، ادب فارسي، دانشكده ادبيات ك علوـ انساني اصفهاف

)51  -( Torres, J. (2018). Religious rituals and collective identity in Islamic societies. Revista 

de Ciencias Sociales y Humanidades, Redalyc, 1931(45), 655–670. Retrieved from: 

https://www.redalyc.org/journal/1931/193165650045/html/ 

القصو ركزی شنديند کو زاىدی است در کوه کو نًـ اك را فيلسوؼ عابد گويند ك بنچو جوىر مياه کوه »   - (20)
كزير بو  جا گرفتو ك دكيست ساؿ از عمر كی گذشتو ك أحواؿ پيشينياف دانستو كعلم دينی خوانده. پادشاه ك

اميد آف کو از اين مشکل نشانی يابند عزـ زيارت اك کردند. تا آف کو آمده ملبقات اك بموده ك بو بصاؿ با کماؿ 
زاىد مشرؼ شدند. فيلسوؼ عابد ايشاف را بو صومعوء خود برد ك ماحضر در مياف آكرد تا تناكؿ کردند چوف 

https://www.redalyc.org/journal/1931/193165650045/html/?utm_source=chatgpt.com
https://www.redalyc.org/journal/1931/193165650045/html/?utm_source=chatgpt.com
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ن جا بهر چو آمده ايد ك مقصود شما چيست. ايشاف فارغ شدند عابد أحواؿ پرسی بمود کو از کجائيد ك بدي

 69نفس ابؼرجع السابق، ص: «.مطلب خود را بياف کردند
)53(Durkin-Meisterernst, D., & Kreyenbroek, P. G. (2011). Religions in Pre-Islamic Iran. In 

E. Yarshater (Ed.), Encyclopaedia Iranica (Vol. 13, pp. 439–442). New York: 

Encyclopaedia Iranica Foundation. Retrieved from 

https://www.iranicaonline.org/articles/iran-ix12-manicheism  . p. 412. 

کو الله تعالی اك را برای مهتً ايوب از قضا را بر سر چشمو ای رسيدند ك آف چشمو چشمو ای بود  » - (24)
بهشت گشاده بود كخاصيت چشمو اين بود ىر بيماری ك ىر مريضی کو در آف چشمو غسل کردی علت كی 

 =6نفس ابؼرجع السابق، ص:«. زايل شدی ك اگر جادك بودی باطل شدی
نباشد. اسم را خواندف گرفتند ك بر بد گفت زينهار از اين خط بتَكف مركيد کو تا جادكاف را بر شما ظفر عا» - (22)

كی التفات نکردند ك آف نًبينا زاری می کرد ك آىستو آىستو می راند تا نزديک چشمو رسيد ك خود را در آب 
. از برای خدا مرا کسی در يابد. پادشاه را رحم آمد ك گفت ىرچو  افکند ك فرياد می بمود کو غرؽ می شوـ

. باشد خدای تعالی مراد ما ىم بدىد ك عابد پادشاه را ىرچند منع کرد ك  باداباد برـ ك اين پتَ عاجز را ب ركف آرـ
گفت فايده نکرد. دست اك را بگرفت خواست کو بركف آرد. آف پتَ قوت کرد ك پادشاه را در آب کشيد 

ست  پادشاه فرياد کرد کو مرا در يابيد کو ىلبک می شوـ ركشن رای چوف اين حاؿ بديد از خط بركف آمد. خوا
نفس ابؼرجع «. کو پادشاه را دريابد اك را نيز در آب کشيد، ك بعد از آف عابد برآمد اك را ىم در آب کشيد

 >6،  ;6السابق، ص: 
)

56
( Bozorg Bigdeli, Akbari Gandmani & Mohammadi Kolahsar, 2007, pp. 79–97). 

)
57

(( Durkin-Meisterernst, D., & Kreyenbroek, P. G. (2011). Religions in Pre-Islamic Iran. 

In E. Yarshater (Ed.), Encyclopaedia Iranica (Vol. 13, pp. 439–442). New York:p412. 

Encyclopaedia Iranica Foundation. Retrieved from 

https://www.iranicaonline.org/articles/iran-ix12-manicheism  . p. 412. 

اما ركای گويد کو چوف زىره بو نزديک ماه رسيد ك ىر دك بو ديدار يکديگر شکر کردند ك جراحت » - (21)
مفارقت را بو داركی كصاؿ يکديگر تسلی دادند ك زىره کيفيت حالات مهر با ماه بياف می کرد ك ماه را ىر ركز 

زياده می شد تا ركزی حکايت شبگوف ك حيلت شب خوف آكرف بر سر مهر، كفريفتن مهر تقليد مهر بر مهر 
صورت ماه باز می گفت تا سخن بو جايی رسانيد کو يک شب مهر با اك بو خلوت بنشست ك در خلوت از 

د اغيار بربست، شمع عذار از اين سخن برافركخت ك خنجر رشک، دؿ نًزکش را افگار کرد، آف گاه سوگن
 =56، >56نفس ابؼرجع السابق، ص: «.خورد ماه کو ىرگز بو كصلت مهر راضی نشوـ ك با كی ننشينم

نسيم دانست کو از حکايت مهر كشبگوف ك ماه غم غصو را برخورد راه داده ازين جهت در تاب است. »  - (21)
رتاب داد. مهر را بسيار آىستو آف مكتوب بر کنار ماه نهاد ك چوف ماه دانست کو نًمو مهر است برگرفت كپ

https://www.iranicaonline.org/articles/iran-ix12-manicheism
https://www.iranicaonline.org/articles/iran-ix12-manicheism
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نًسزا گفت. آخر آف نًمو را زىره آكرد ك سوگند عظيم ياد کرد کو اگر اين نًمو را نستانی ك جواب ننويسی من 

 =56نفس ابؼرجع السابق، ص:«. خود را ىلبک کنم
با مهر ىلبؿ درباب كصلت مهر با ماه سخن در مياف آكرد. پس خورشيد گفت کو من سوگند خورده اـ کو » - (70)

. آنچو در باب قلعو بوقلموف کرده است ك زىره را بتَكف آكرده مقدكر ىيچ آدمی زاد نيست «. كصلت بسازـ
 ;57نفس ابؼرجع السابق، ص:

)61(Ehghan, A. (2020). Religious rituals in Iranian society: Cultural significance and social 

functions. Civilization Chronicles. Retrieved from:  

https://civilizationchronicles.com/persian-ritual-significance/ 

. زمانی کو سليماف )ع( از دنيا رحلت  بنابراين ىاموف بنو كقت از برای ديدف من آمدی ك ىديو آكردی» - (70)
کرد ك در مياف بنی اسرائيل فتنو ك آشوب برخاست ىاموف آمد ك مرا از بيت ابؼقدس برآكرد ك بدين موضع 
آكرد ك اين باغ ك کوشک ك عمارت ساختم ك اکنوف ىزار ك پانصد از عمر گذشتو ك اين قبرستاف کو می بينی از 

نفس «. کتاب زبور داكد )ع( است کو از برای ركح ايشاف ختم می کنمخويشاف ك اقربای من است ك اين  
 ابؼرجع السابق، ص:

)
63

( - Boyce, Mary. Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. London: Routledge, 

2001, 146–148. 

 .47، صػ 1النوكم، شرح صحيح مسلم، جػ  - (74)
)

65
(Beeman, William O. Language, Status, and Power in Iran. Philadelphia: University of 

Pennsylvania Press, 1986, 132–135. 

آف گاه از بتخانو بتَكف امدند چند ركز بر قبر ادـ عليو السلبـ بودند ك مهر پيوستو دعا می کرد ك در زاری » - (77)
 84نفس ابؼرجع السابق، ص: «.مشغوؿ بود

 20-41ىػ.ش، ص  7744ىػ.ش؛ بهراـ بيضائی،  7711، شهاب پازكکی، إلياس صفاراف - (  71)
تا از اين احواؿ چهل ركز بگذشت ك پادشاه از ماتم فارغ شد بصيع ارکاف دكلت پادشاه گفتند کو مهر »  - (71)

را فرزند پادشاه عالم افركز را کشتو ك در خاک کرده اك را نگاه داشتن موجب فساد ك خرابی بلبد باشد پادشاه 
غرض چيست پادشاه حکم کشتن مهر کرد کو بر سر چار سو برند ك بو سياست رسانند ك بنچوف شمع آتشتُ 

 8:نفس ابؼرجع السابق، ص «. خونش بر خاک ريزند ك تنش را سوختو خاکستًش را بر باد دىند
لب بو دختً من سبب آف اما راكی چنتُ ركايت کند کو ىاموف تا پانزده ركز ماتم داشت ك می گفت کو اين ب» - (71)

آدمی زادىا بود کو با اك بی آدابی کرده بود ك ايشاف پيغمبر زاده اند. اين بود کو كی ىلبک شد کاشکی ارميا را 
از بيت ابؼقدس بمی آكردمی تا دختً من ىلبک بمی شد چوف ده ركز ديگر بگذشت ك شب شد ىاموف از کوه 

 94.، صنفس ابؼرجع السابق «.برآمد ك درف گنبد آمد

https://civilizationchronicles.com/persian-ritual-significance/?utm_source=chatgpt.com
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اما راكی می گويد کو چوف خبر کشتن سحاب بو ابرفرنگی رسيد بر فوت پسر بسيار جزع ك فزع بمود اىل » - (10)

 585نفس ابؼرجع السابق، ص«. لشکرياف تا مدت يک ماه بو ماتم مشغوؿ بودند
ك فزع بمود اىل اما راكی می گويد کو چوف خبر کشتن سحاب بو ابرفرنگی رسيد بر فوت پسر بسيار جزع » - (17)

 585نفس ابؼرجع السابق، ص«. لشکرياف تا مدت يک ماه بو ماتم مشغوؿ بودند
 1/11( نًمو ی باستاف، تهراف: انتشارات بظت.ص 7711کزازی، متَ جلبلدين. ) - (10)

)
73

 -( Encyclopaedia Iranica. “Religions in Pre-Islamic Iran.” 2011, 412. Accessed September 

9, 2025. https://www.iranicaonline.org/articles/iran-ix12-manicheism. 

 7744، بمايش در ايراف :ىػ.ش؛ بهراـ بيضائی 7711، بمايش در ايراف :إلياس صفاراف، شهاب پازكکی.  - (14)
 ىػ.ش

 خرآ ركزىای اين کو کنم می احساس کو گفت مهر بو شد مريض سرانديب ی جزيره در ركز آراميا چوف» - (12)
 غرؽ برای دعايی مهر بو ك شوـ دفن السلبـ عليو آدـ قبر نزديک کو است اين تو بو من كصيت ك است من

 دفن السلبـ عليو آدـ قبر نزد را اك ك گريستند بسيار آراميا فراؽ در يارانش ك مهر کرد كفوت آموخت نشدف
 >9 -;9نفس ابؼرجع السابق، ص  «.کردند برپا عزاداری اك برای ك کردند

، گركه ىنر كانشکده ىنر ك رسانو، کتابخانو الکتًكنيکی، بمايش در ايراف :إلياس صفاراف، شهاب پازكکی - (17)
 ىػ.ش 7744، بمايش در ايراف، چاپ کاكياف، مهر ماه :ىػ.ش؛ بهراـ بيضائی 7711

  /https://www.hindawi.org/books/39208357/3، الفنوف الإيرانية في العصر الإسلبمي، العمارة - (11)
القصو آف ركز کو کشتی مهر در دريای سرانديب شکستو بود ك ىر کدامی بو طرفی متفرؽ شده بودند ك » - (11)

دند چند کس از ملبحاف از دريا بتَكف آمده بودند انها پيش خاكرشاه رفتند ك خبر غرؽ شدف کشتی عرض کر 
پادشاه از اين حکايت غمگتُ شده تاسف می خورد کو ركزافزكف مادر مهر بشنيد ك جامو سياه پوشيد ك ركشن 
را از غم نيک اختً جهاف در چشمش تاريک شده بود ك خاكرشاه پرياف را از برای خبر يافتن مهر در گرد 

. برگشتو آمدند ك گفتند كو خبر مهر ىيچ اطراؼ عالم فرستاد پرياف تا دك ساؿ تلبش بمودند ىيچ جا خبر نيافتند
جا ظاىر نشد. ركزافزكف فرمود تا خانو خس پوش بر لب دريای چتُ بساختند ك ركزافزكف ماتم مهر بداشت . 

نفس ابؼرجع السابق، «. پس بفرمود تا لب دريای پتُ گنبدی بساختند ك در ركی قبری از زر ك سيم مرصع کردند
 595ص

الألواف كدلالتها في ابغضارة الإسلبمية مع تطبيق على بماذج من ابؼخطوطات ح محمد مطاكع، حناف عبد الفتا  - (11)
 .404، ص 0071، 7، العدد 71، بؾلة الابراد العاـ الأثاريتُ العرب، المجلد العربية

 .707ص  ق.ش،5846فرىنگی، ، متًجم شجاع الدين شفا، انتشارات: علمي ك سفرنًموپيتًك دلا كالو،  - (10)

https://www.hindawi.org/books/39208357/3/
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حستُ منصورياف سرخگريو، معصومو دىقاف قاسم خيلی، آيتُ تدفتُ ك سوگواری در شاىنامو، بؾلو ی زباف  - (17)

 .701–707، ص 7710زمستاف  – 4ش -0ك ادبيات فارسی دانشگاه آزاد اسلبمی كاحد فسا، س
ماتم در گرفت ك  ك خبر غايب شدف زىره ديگر ركز بو مادرش رسيد جامو چاک کرد ك جامو سياه کرد ك» - (10)

 :54نفس ابؼرجع السابق، ص«. ىلبؿ از اين معنی بو غايت ىلبؿ رسيد
نًگاه ماه نگاه کرد ك زنی ديد در مياف زنًف بو غايت بصيلو جامو کبود پوشيده ماه را از آف تعجب آمد ك » - (17)

ن دكر ك دراز است. آف زف خرـ ركز بود سبب کبود پوشيدف از كی پرسيدند خرـ ركز گفت ای عزيزاف قصو م
نفس ابؼرجع السابق، «. مرا خواىرزاده ای بود اك را مهر نًـ بود. مدتی شد در دريای مغرب غرؽ شده است

 596، 595ص
نسيم از پيش ىلبؿ بتَكف آمد ك مهره بر باز ك بست ك بر بالای حصار رفت ك در باغ شد ك طوؼ می  » - (14)

بو خود فركرفتو ك عکس تابش بصالش بر دؿ آب افکنده ك شعلو کرد ماه را ديد کبود پوشيده ك در لب آب 
 :54نفس ابؼرجع السابق، ص«. آه آتش نًکش از چشمو آفتاب دكد برآكرده

كقتی کو عطارد نًمو بـتاؿ را خواند کو اگر قبوؿ نکنی با زىره ازدكاج کنم اك را می کشم جامو سياه پوشيد » - (12)
در خود پيچيد ك بنچوف قلم بو سرآمد ك جامو سياه کرد بعد از آف آف نًمو را  عطارد نًمو را بخواند بنچوف نًمو

 559نفس ابؼرجع السابق، ص «.برداشت ك پيش ىلبؿ آكرد
حناف عبد الفتاح، الألواف كدلالتها في ابغضارة الإسلبمية مع تطبيق علي بماذج من ابؼخطوطات العربية، بؾلة   - (17)

 404. ص 0071، 7، العدد 71رب، المجلد، الابراد العاـ الأثاريتُ الع
 404. ص 0071ق.ش؛  نفس ابؼرجع الاسابق 7744ق.ش؛ بيضائی، 7711صفاراف،  - (11)

)
88

 -( Ehghan, A. (2020). Religious rituals in Iranian society: Cultural significance and social 

functions. Civilization Chronicles. Retrieved from: 

https://civilizationchronicles.com/persian-ritual-significance/ 

)
89

 –( Torres, J. (2018). Religious rituals and collective identity in Islamic societies. Revista 

de Ciencias Sociales y Humanidades, Redalyc, 1931(45), 655–670. Retrieved from:  

https://www.redalyc.org/journal/1931/193165650045/html/  

 .pp45 Dundes, Alan ؛.77، ص7117أنظر: عبد ابغميد يونس، ابغكاية الشعبية، دار ابؼعارؼ،  - (10)

(1980). Interpreting Folklore. Bloomington: Indiana University Press. 
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 الدصادر والدراخع

 الدراخع انعرتٍح

 أ. انكرة وانذراضاخ

، تربصة د. صالح خليل أبو أصبع النظرية الثقافية كالثقافة الشعبية .(2014)جوف ستورم،  -
 .مشركع كلمة –. أبوظبي: ىيئة أبوظبي للسياحة كالثقافة 07ص د. فاركؽ منصور، ك 

. القاىرة: ابؽيئة العامة 70، ص دراسات في الأدب الشعبي .(2013)إبراىيم عبد ابغافظ،  -
 .لقصور الثقافة

. القاىرة: مكتبة 771، 7، ص أشكاؿ التعبتَ في الأدب الشعبي .إبراىيم نبيلة، )د.ت( -
 .ةغريب، دار غريب للطباع

 .. القاىرة: دار ابؼعارؼ772، ص 7، جعلم الفولكلور .(1981)محمد ابعوىرم،  -
 .. القاىرة: دار ابؼعارؼ77، ص ابغكاية الشعبية .(1983)عبد ابغميد يونس،  -
. القاىرة: ابؽيئة العامة لقصور 10، ص الفلكلور كالأسطورة .(1996)شوقي عبد ابغكيم،  -

 .الثقافة
. 11، 41، ص الدراسات العلمية للمعتقدات الشعبية .(1993)محمد ابعوىرم،  -

 .الإسكندرية: دار ابؼعرفة ابعامعية
 .. بتَكت7440، ص الدين كالطقوس كالتغتَات .(1988)نور الدين طوالبة،  -
. القاىرة: ابؽيئة 42، ص الأساطتَ كابػرافات عند العرب .(1968)أبضد رشدم صالح،  -

 .ابؼصرية العامة للكتاب
 .. لندف: دار الساقي17، ص تراجيديا كربلبء .(1999)إبراىيم ابغيدرم،  -
 .القاىرة: مكتبة ابػابقي، مطبعة ابؼدني .دلائل الإعجاز .(2009)عبد القاىر ابعرجاني، -

 ب. الدعاخى وانقىايٍص
. القاىرة: ابؽيئة ابؼصرية العامة 71، ص معجم الفولكلور .(2009)عبد ابغميد يونس، -
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